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भनीषियों तथा समाजशास्रिया 
को 
जिन्होंने 


आ्राकृत मानव के संस्कार 


भस्तावना 
१ 


« संस्कार! हिम्दू-यर्म अथवा किसी भी धर्म या सम्प्रदाय के महत्त्वपूर्ण 
अंग हैं। इतिहास के प्रासम्म से हो वे धार्मिक तथा सामाजिक एकता के 
प्रभावकारी साध्यम रहे हैं । उनका उदय सुदूर अतीत में हुआ था और काल-क्रम 
से अनेक परिवतेनों के साथ वे आज भी जीवित हैं। हिन्दू संस्कारों का वर्णन 
चेदों के कुछ सक्तों, कतिपय ब्राह्मण-प्रन्थों, शह्य तवा धर्मसृन्नों, स्मृतियों एवं 
परवर्ती निवन्ध-प्रन्थों में पाया जाता है। ये ग्रंथ विभिन्न युगों तथा स्थानों 
में उद्गार, विधि अथवा पद्धति के रूप में लिखे गये। इनमें संस्कारों को 
ऐतिद्वाप्तिक विक्रास-क्रम में रखने का प्रयास नहीं किया गया; सम्भवत्ः इसकी 
आवश्यकता नहीं समझी गयी। आधुनिक म्॒ुग में भी संस्कारों पर कोई 
विवेचनात्मक प्रंथ नहीं लिखा गया, यद्यपि वर्णनात्मक पयत्नों का अभाव नहीं 
है। भस्तुत प्रन्ध में इतिहास के श्रम्तराल में बिखरी हुई विस्तृत सामग्री को 
>शडूलित करके समन्वित ढप तथा ऐतिहासिक संदर्भ में रखने और सममने 
की चेश्ठा की गयी है । 

इस उद्देश्य को सिद्धि के लिये केवल तिथिक्रसिक पूर्चापर स्थिति ही नहीं 
ढूँदी गयी है, अपिठु विभिन्न परिवतेनों में सम्बन्ध भी स्थापित किया गया है। 
इस तथ्य की व्याख्या भी की गयी है कि संस्कार मुख्यतः धार्मिक विश्वासों और 
सामाजिक परिस्थितियां पर श्राधारित घे। जो मूल में प्राकृतिक थे वे भी 
क्रमशः सांस्कृतिक होते गये । संस्कार के धार्मिक वृत्त में बहुत से सामाजिक 
तत्त्व अधेश करते गये । संस्कारों के साँचे में बहुत से सांस्कृतिक साधन भी 
आ गये जो वाव्छनोय प्रभाव उत्पन्न करने में उनकी सद्दायता करने लगे । 
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चास्तव में संस्कार ब्यंजज तथा प्तीकोत्मक अनुष्ठान हैं। उनमें बहुत से 
अभिनयात्मक ठद्वार और घर्मवैज्ञानिऊ मुद्राय्रें एवं इद्िति पायो जाती हैं । इनके 
आधारभूत तत्वों का रहस्य समझे बिना संम्कार सामान्य छोगों को बाल-क्रीढा 
जैसे प्रतीत दोंगे। उनकी सुगम बनाने के लिये प्रतीक का अनावरण तथा 
व्याक्ष्या और विविध व्यंगों का स्पष्टीकरण आवश्यक है। इसमें कठिनाई यह 
है कि इस कार्य का सम्पादन अ्रतियुद्धिवदाद के बिना होना चाहिये। संस्कार 
भाचीन भारतीय समाज के आदशों तथा महत्त्वाकांश्षाओं को भी प्रकट करते 
हैं। यथास्थान उनका संकेत और विवेचन भी द्वोना चाहिये। इस दिशा 
में यथासाध्य अयत्न किया गया है । 


मनुष्य तथा अदृश्य आध्यात्मिक शक्तियों के बीच माध्यम के रूप में 
संस्कारों के कई तत्वों का विरास हुआ था। ऐसा विश्वास या कि ये शक्तियाँ मानव 
जीवन में हस्तक्षेप तथा उनको प्रभावित करती दें। अत" विविध श्यवसर्य 
पर उनके अनुकूछ प्रभावों को निमंत्रण देना श्रावव्यक सम्रझा जाताया। 
किन्तु जहाँ एक ओर मनुष्य का ध्यान अतिमानुष शक्तियों की और श्राकृष्ट होता 
था वहाँ दूसरी ओर जीवन-कला के अपने ज्ञान का उपयोग वह स्वत' भी करता 
था। इस प्रकार जीवन में सफलता ध्राप्त करने के उसके पास डुदरे साथन 
ये, जिनका वह संस्कार्रों में योग करता था। दस सम्बन्ध में धार्मिक 
दिश्वा्सो का विश्लेषण और जोवन-कल्य के ज्ञान की व्याक्ष्य की गयी है। 
संस्कारों का उद्देश्य व्यक्तित्व के वित्रास द्वारा मनुष्य का कल्याण और समाज 
तथा विश्व से उसका सामंजस्य स्थापित करना था। इस दिशा में जितने मी 
उपायों का प्रयोग हुआ हैं, उनको ओर इस प्रथ में इंगिति की गयी है । 


सस्कारों के अंगमत विधि-विवान, कमंकाण्ड, आचार, प्रयायें आदि आय 
सार्वमौम हैं और संसार के विविध देशों मे पायी ज्यती हैं। प्राचीन संस्कतियों 
में उनका प्रतिष्ठित स्थान दें और आधुनिक धर्मो में भी उनका पर्याप्त श्रतिनिपित्व 
ह्दै। “अतः संस्कारों के ऐतिहासिक विकास को ठीक-दीक संममने के डिये दिन्द, 
संस्कारों करा शग्य धर्मों में प्रचलित सघ्वारों तथा विधिविधान के साथ 
पुडनात्मक अध्ययन भी आवश्यक है। यह कार्य ययात्थान सम्पत्त हुआ दे. 


[३] 


आधुनिक उप्योगरितावादी दृष्टिकोण से देंखने पर संस्कारों के कई, अंग 
असंगत तथा उपहसनीय जान पढ़ेंगे। क्रिन्तु जिन्हे आचीन जीवन और 
संस्कृति के सामान्य सिद्धान्तों को समझने छी क्षमता, धैयें और रुचि है, उम्हें 
ऐसा नहीं लगेगा । उनको अतीत होगा कि मानव-ज्ञानं-भण्डार की समृद्ध बनाने 
के लिये उनका परिचय आवश्यक है। संस्कारसम्बन्धी विश्वास तथा प्रयायें 
अन्धविश्वासमूलक जादू-ठोना तथा पौरोहित्य कठा पर अवठम्बित नहीं हैं, थे 
पर्याप्त मात्रा में परस्पर सुसंगत तथा युक्तियुक्त हैं, यद्यपि उदका उदय आज से 
भिन्न मनोचेज्ञामिक वातावरण में हुआ या । 


जहाँ तक संस्कारों के अध्ययन के वास्तविक मूल्य का सम्बन्ध है, यह बात 
स्पष्ट है कि अपने उदयकाल में संस्कारों की व्यावहारिक उपयोगिता और 
उद्देश्य था, यद्यपि इस समय वे अस्पष्ट और करमी-कसी निरंदूदेश्य दिखाई 
पढृते हैं, क्योंकि आधुनिक युग में उनका परिवर्तित जीवन से सामंजस्य नहीं हो 
पाया है और इस कारण उन्तका मौलिक प्रयोजन ऑँछों से ओम हो गया 
है। संस्कारों का सम्बन्ध सम्पूर्ण जीवन से था और है, अतः किसी भी संस्कृति 


को पूर्ण रूप से सममने के लिये संस्कारों का अध्ययनम हत्त्वपूर्ण है। 
३ 





$ € रैहबन ईर्ग अं 


समाज-विज्ञान को दृष्टि से भी संस्कार का अध्ययन बढ़ा महत्व “रखता है। 
अत्येक समाज अपने मूल्यों और धारणाओं को सजीव और सरक्षित रखने के 
लिये उनके श्रुति निष्ठा और विश्वास उत्पन्न करता हैं। इसके लिये सामाजिक 
तथा धार्मिक प्रेरणा और अनुशासन को आवश्यकता होती है। संस्कार इस 
अकार की ग्रेरशा और अनुशासन के सफल आध्यम्र हैं। केवल विधि और 
संविधान पर अबलम्बित रहनेवाली कोई भी सामाजिक व्यवस्था तव तक स्थाया 
नहीं हो सकती, जब तक उसकी जढ़ सामाजिक मन में दूर तक नहीं पहुंचती। विधि 
और संविधान को सममने और उनका आदर करने के लिये भी सम्राज के 
सदस्यों का मन संस्कृत होना चाहिये । किसी भी सामाजिक विनय अथवा 
व्यवस्था के पीछे शतियों और सहल्लाव्दियों का संस्कार काम करता रहता है। 
चैसे तो सामाजिकता मवुष्य में सहज है और सर्वत्र पायी जाती है किन्तु देश 
अयवा जाति-विशेष के अपने मूल्यों और श्रतिमानों के अति आल्या और विश्वास 
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उत्पन्न करने के छिये प्रयत्नपू्वेक सस्कार करना पढ़ता है। तभी सामानिक 
नीति और मूल्यों का विकास होता दै। द्िन्दुओं को सामाजिक व्यवस्था की 
इृढता के पीछे उनके जीवद का नियमित और अनिवार्य सस्कार था । 


सरकार दो प्रसार से समाज को प्रभावित करते आये एैं--(१) सिद्धाग्तीकरण 
तथा (२) अभ्यास । प्रयम से धोरे-घीरे विचारों तथा विश्वा्सों का रघरूप स्थिर 
होता है। सभी नियामक विधियों से यट्ट प्रभाव शक्तिमान द्वोता है। उचित! 
और “कर्तव्य” को धारणा मनुष्य को अपने पथ से विचलित नहीं द्वोने देतो। 
इसकी चेतावनी संस्कार जीवन के सभी मोड़ों पर देते हैँ ॥ यह प्रक्रिया 
शैशबावस्था से दी प्रारम्भ द्वोतो है। माता-पिता, सम्बन्धी; साथी, शिक्षक, 
अ्रष्यापक, गुद समी बालक के सन को संस्कृत करते दैँ। व्यक्ति कमी-कमी 
संस्कारों के अंगविशेष की अवद्देलना कर सकता है, किस्त्ु संस्कारों से उत्पन्न 
समस्त वातावरण का अतिक्रमण वह नहीं कर सकता । भाषा, मुद्ापिरे, सूक्तियोँ 
और लोऊाचार में संस्कार ओतप्रोत होते दें । इनके बाहर व्यक्ति का सॉंस 
लेना भी कठिन है। प्राचीन काल में जब जीवन धर्म से अधिक प्रभावित था 
तब व्यक्ति पर संस्कार डालने का कार्य मुख्यत- पुरोदित और मठ करते थे, 
आधुनिक युग में इस काम को राज्य अपने हाथ में क्रमश लेता जा रद्दा है। 
दोने! का ही उद्देश्य रहा है वालक और नवयुवकों पर अमीषट संस्कार दालता। 


संस्कर व्यक्ति में विशेष प्रकार का अभ्यास भी डालते हैं। सिद्धान्तीकरण 
दो शिक्षा, उपदेश तथा विचारों के संक्रमण और आरोप के द्वारा सीधे होता 
हैं। अभ्यास धोरे-घोरे श्रचेतन रूपसे पढ़ जाता है। इसके द्वारा व्यक्ति 
सदज दी अपने को सामाजिक मूल्यों और मान्यताओं के अलुकूलछ बना लेता 
हैं। अभ्यास जीवन के अतिमानों का एक साँचा व्यक्ति के छिये तैयार कर देता 
है, जिससे उसके दैनिक जीवन के व्यवद्वार में उचित-थनुवित्त का सरलता से 
बोध द्वोता रहता है। इस प्रकार अभ्यास सिद्धान्तीकरण का पूरक है। दोनों 
मिलकर सामाजिक व्यवस्था और सामाजिक नीति क्े प्रत्ति हठता और शस्पा 
उत्पन्न करते हैं। यदि ये न होते तो मानद का समानोकरण कमी पूरा नहीं 
* हुआ दोता और न तो परिदार और वियाह झऊँसी सामाजिक संस्थाओं का 
विकास दा होता। 
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अप्रत्यक्ष रूप से संस्कार तया अन्य विधि-विधान सश्माजिक व्यवस्था का 
पोषण और धारण करते हैं। संस्कारों में कई एक विधियों संगीत में छय और 
ध्वनि के समान अचाहित होतो हैं और जीवन के विभित्त अवसरों ( जन्म और 
झत्यु के चीच ) पर उनकी पुनरात्रत्ति एक हो उद्देश्य को प्राप्ति के लिये की 
ज्ञाती है। यह पुनराद्रत्ति व्यक्ति क्री भावना को उद्बुद्ध करती थो और उसके 
तथा अवसर के वीच में एक अकार का रहस्यमय सम्बन्ध स्थापित हो जाता 
था। विधियों का क्रम ऋत, सत्य और अनिवार्यता का प्रतीक था। इसका 
अतिक्ष्मण व्यक्ति नहीं कर सकता था, क्योंकि ऐस। करने से उसको यह अचुभव 
होता था कि इससे जीवन की संगति और भावना के प्रवाह को पक्का रूग रहा 
है। व्यक्ति और समाज के बीच एक वलिए कड्ठी इस प्रकार तैयार होती थी, 
जो दोनों के स्थायी सम्बन्ध को बनाये रहती थी । 


संशकार जीवन के विभिन्न अवसरों क्रो महत्व और पविन्नता अदान करते 
हैं। वे इस वात पर जोर देते हैं कि जीवन के विक्रास का उ्त्येक्ष चरण 
केवल शारीरिक किया नहीं है किन्तु इसका सम्बन्ध मनुष्य की बुद्धि, भावना 
और ऋआत्मिक अभिव्यक्ति से है, जिनके प्रति व्यक्ति को जागरूक रहना चाहिये । 
अतिपरिचिय के कारण जीवत की घटनाओं की तरफ प्रायः उदासीनता और 
असावधानी उत्पन्न हो जाती है और कुछ व्यक्तियों में उनके अति अबज्ञा भी । 
संस्कार इस सामाजिक तन्द्रा और अ्रचज्ञा का निराकरण केरता है और जीवन 
के बिकास के क्रमों के महत्व का स्पष्टीकरण सामूहिक तथा सामाजिक स्तर पर 
करता है। संस्कारों के अभाव में जोघन की घटनायें शरीर की देनिक , 
आवश्यकताओं और आर्थिक व्यापार के समान अनाकर्पक, चसत्कारहीन और 
जीवन के भावुक संगीत से रहित हो जाती है 


यह सच है कि संस्कार सम्बन्धी क्रिया-करलापो का अभाव आलोचक 
बुद्धिवदी की अपेक्षा सामान्य जन-साधारण पर अधिक पढंता है और धुद्धिवादी 
युग में उनके महत्व के कम हो जाने की संभावना होती है। कभी कभी संस्कारों 
का बाह्य आडम्वर उनके उद्देश्यों और प्रयोजरनों को इतना ढक लेता हैं कि. 
आलोचक सम्पूर्ण धार्मिक विधि-विधानों को मिथ्याचार संम्मने लगता है। 
कार्लायल ने अपने अतिद्ध प्न्थ 'सार्टर रिसार्ट्स” ( अध्याय < तथा ९) में 
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इसी भ्रकार के विधि-विधानों को सिल्ली ठड़ाई है। किन्तु सिथ्याचार और 
अत्थाचार को ठनेवाले क्रिया-कछापा और सामाजिक मूत्यों को प्रतीकात्मक 
स्वरूप देनेवाले संस्कारों में मौलिक और तात्विक अन्तर है। वास्तव में कोई 
भी संस्था अथवा समाज अपने विभिन्न अवसरों को सामाजिझता का बाह्मसूप 
दिये बिना जीवित नहीं रह सकते। संस्कार इसी सामाजिक्रता का माध्यम 
और प्रतीक है । 


श्रव थश्न यह है कि संस्कारों को सामाजिकता की यह शक्ति वहाँ से श्राप्त 
द्वोती पै। अ्रथमत', संस्कार की औपचारिक पद्धति अवसरों और घटनाओं को 
अप्रौस्षेय ( सामाजिझ ) मद्दत्व और पवित्रता अदान करती है, जो व्यक्ति 
विशेष की दु्ंछताओं और सीमाश्रों से भुक्त होते हैं; उदाइरणार्थ, विवाह के 
अवसर पर कन्या और वर केवल अमुक स्री और अमुक पुरुष न होकर समस्त 
ल्लीन्व और पृरपत्व के प्रतोक बन जाते हैं. और उनऊझा सम्बन्ध सम्पूर्ण स्लौज्ञाति 
ओर पृरपजाति के सम्बन्ध का योतक है। दूसरे, सस्कारों के साथ मूल्यगर्मित 
विश्वास और विचार छगे होते हैं, जिनके आधार पर अथवा जिनके लिए महुष्य 
जीना चाइता है। इन्हीं विश्वा्सों और विचारों में समाज की नौव है और 
यहीं से उसको पोषण मिलता है। सामाजिक विनय, शक्ति और स्वतन्त्रता 
सभी का स्लोत इन्हीं में ह। सामाजिक माबुकता और अनिवायता के अतिरिक्त 
संस्कारों मे जीवन के व्यवहार में उपयोगिता भी पायी जाती है। जीवन के 
विज्वस के विभिन्न अवसरों पर कोई न छोई समस्या खड्टी रहती है, जिनका 
समाधान व्यक्ति के लिये कठिन होता है। संस्कारों में शततियों और सहस्लारिदर्गी 
का जातीय अनुभब्॒ निद्दित होने के कारण थे समस्याओं का समाधान पहले 
से प्रस्तुत रतते हैं। व्यक्ति को असमंजस और ऊद्दापोह में न पढ़कर सास्पारिक 
सम्राधानों का तुरन्त सद्दारा मिल जाता है। संस्कारों की प्रतौफात्मकता उनमें 
अपूर्व शक्ति उत्पन्न ऊरती है, जो किसी भी उपयोगिताबादी विधि विधान में 
संभव नहीं । इसीलिये श्रत्येझ़ समाज पुराने अतीक का उपय्रोग करता है और 
आवश्यकता और परिस्थिति के अनुसार नये प्रतोकों का निर्माण । अत्येक प्रतीक 
किसी न किसी गुप्त शर्थ, सूल्य, विचार आ्यवा भावना का भाषा, इमिलि, मुद्रा 
अथवा भौतिक पदार्थ के रूप में बाह्य अभिव्यक्ति होता ई जो संह्छत व्यक्ति 
की बुद्धि और भावना को उद्बुद्ध गौर समाज से उसको सम्बद्ध करता ई। 


[७] 
अतीक विभिन्न अवसरों पर ध्यान का केन्द्र, भाववदन का साधन और सामूद्दिक 
अनुभव का माध्यम होता है। संस्कारों के विधि-विधान में अतीर्शों का महत्वपूर्ण 
स्थान है। 
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अस्तुत अन्य में वर्णन और विवेचन के लिए ये ही शह्य संस्कार लिये गये 
हैं जिनका अनुष्ठान गर्भाधान से लेकर 'अन्त्येशि तक व्यक्ति के जीवन के 
विविध अवसरों पर किया जाता था ! उनका कार्यम्थल था गृह, मुख्यनायक था 
ग्रहषपति और साक्षी था अप्रि जित्के सम्मुख सभी संस्कार सम्पन्न होते थे । 
संस्कारों की सूची से श्रौतयज्ञ अहम कर दिये यये हैं, जिनके अनुष्टान के लिए 
कतिपय ऋत्विजों की आवश्यकता होती थी और शहपति केवल दर्शक बन जाता 
था। वास्तव में श्रौससंस्कार ऋाम्य थे, मिनके करने अथवा न करने में व्यक्ति 
को स्वतन्त्रता थी, परन्तु शृक्य संस्कार नित्य और अनिवार्य थे क्योंकि मानवजीवन 
के विकास और प्रवाह का क्रम अक्ृति से निश्चित था, जिनसे होकर मनुष्य को 
आना ही पढ़ता था। इस क्रम को सरल, सुसंस्क्ृत और पवित्र बनाना संस्कारों 
का सद्केश्य था । 


भोटे तौर पर ग्रन्थ को दो भागों में बॉँटा जा सकता है ) अथम में अनुसंधान 
के खोत, संस्कार का अर्थ और संख्या, संस्कारों का प्रयोजन तथा संस्कारों के . 
विधायक घअंग का विचार किया गया है । दूसरे भाग में संस्कारों का वर्णन तथा 
विवेचन निम्नलिखित वर्गों के अन्तर्गत हुआ है ः 


१-प्राग-जन्स संस्कार 
३-वाल्यावस्या के संस्कार 
३- शैक्षणिक संस्कार 
४>चिवाह संस्कार 
५०अस्त्येष्टि संस्कार, 


उपसंहार में संस्कारों के स्वरूप, चिशेषताओं, अतीत तथा भविष्य के वारे में 
विचार क्रिग्रे गये हैं । 
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संस्कारों के साथ बहुत से सामाजिझ नियम, विवि, निवेव, अनुछ्ठान आदि 
लगे हुए हैं । श्रौत प्रस्थों ने उनको स्वीकार किया है, अतः प्रस्तुत प्रन्य में मो 
उन्हें उचित स्थान दिया गया हैं। पदले उनका विवेचन करके फिर शुद्ध संस्कार 
पा वर्णन तथा व्याख्या की गयी है । 
यह प्रस्थ थारम्भ में काशी द्विन्दू विश्वविद्यालय से डी० लिटू० उपाधि के 
लिए अप्रेजी में लिखा गया था जे अ्रन्यत्र प्रकाशित हो चुका है। अस्तुत पुस्तक 
उसका स्वतस्त्र परिवर्तित हिन्दी रूप है। इस प्रन्थ के श्रणयन में कतियय 
खिद्वानों की सद्दायता और परामश श्राप्त हुए हैं, जिनमें टॉ५ अ० स० अलतैरर, 
डाइरेक्टर, जायसवाल इंस्टोख्यूट पटना, तथा डॉ० रमप्शंफर त्रिपाठी, प्रिंसिपल, 
हेन्ट्रूल हिन्दू जालेज, बनारस हिन्दू विश्वविद्यालय, के नाम विशेष उल्लेखनीय 
हैं। लेसक उनके श्रति द्वर्दिक छृतत्ञता प्रकट करता हैं। जिन लेखकी और 
प्रन्यों का उपयोग हुआ दै उनका ययास्‍््यान आभार स्वीकार किया गया दे । 
सुद्रण के लिये पाण्डलिपि तैयार करने तथा श्रूफ-संशोधन में मेरे प्रिय शिष्य 
तथा मित्र श्री अ्रजयम्रित्र शाख्री ने बराबर सहायता की, जिमक्रे छिए मैं उनहा 
कृतज्ञ हैँ। चौश्वम्वा विधाभवन, वाराणसी, ने इस क्‍्न्‍्य का अक्राशन करना 
सहपे स्वीकार क्विया, जिसके लिए उसका भी आमार मानता हैं । 


राशी हिन्दू विश्वविद्यालय 
कक राजबलो पाण्डेय 
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प्रथम अध्याय 
अनुसन्धान के स्रोत 


१, भ्रास्ताविक 

हिन्दू संस्कार से सम्बद्ध आचीनतस जाकर गन्ध ग्रद्मस॒त्न॒धर्मसूत्रों के 
समान अपने चर्ण्य व्रिपय के लिये श्रमाणों का निर्देश नहीं करते। इसका 
कारण यद्द है कि सुख्यत्तः गृद्य विधि-विधाम होने के कारण संस्कार किसी 
विशेष लिखित विधान की अपेक्षा प्रधानतः प्राचीन तथा -ल्ोकप्रचलित 
,. परम्परा तथा भ्रथाओं पर जाधारित थे।। धघर्मसत्रों, स्टतियों तथा मध्यकालीन 
निवन्धों में धार्मिक तथा छौकिक विधि ( धर्म ) के विपय में मान्य प्रमाणों 
का उसलेल किया गया है। किन्तु ये रचनाएँ कर्मकाण्हीय विधि-विधानों 
के विस्तार में न जाकर मुख्यतः संस्कारों के सामाजिक अंगों का ही विवेचन 
करती हैं । अतः संस्कारों के सम्वन्ध से पूर्ण ज्ञान के टिय्रे हमें उक्त अन्थों द्वारा 
अनिर्धिष्ट जन्‍्य स्रोतों का भी अवगाहन करना होया। * 


२. वेद 

चेद ज्यापक रूप से हिन्दूधर्म के सूठलोल माने जाते हैं। गौतम-धर्मसूतर' 
के अनुसार 'वेद्ध तथा वेद्विदों की स्ट्ृति और शील धर्म के सूछ हैं । अन्य 
धर्म-सूत्र तथा स्ट्ृतियाँ भी उक्त मत का समर्थन करती हैं ।* वेदों के भनुशीकून 
से भी हस इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं 

ऋँ>वेद भारतीय जायों के धार्मिक साहित्य का श्राचीनतम आलेख है। 
यद्यपि इससें अक्वित धासिक चिन्न किसी भी प्रकार पूर्ण नहीं है तथापि 
कतिपय स्थलों पर सहनीय देवताओं की स्थुति में पुरोहितों द्वारा भ्रयुक्त 

(१ ) बेदी धर्ममूलम्‌ । तदिदाव स्वतिशीले ॥ १. १-२- 

(३) आप. घ- सू. १. 9 १ व. व. सू  $ ४ है । 





ड़ हिन्दू संस्कार 
ऋतचाओं में हमें छोक-घर्म की झलक मिछ जाती है। इसके अतिरिक्त धार्मिक 
विधि-विधानों से सबद् कुछ विशिष्ट सूक्त भी उपलब्ध हैं, जिनमें विवाह", 
अन्त्येष्टि' और गर्भाघानर का चर्णन किया गया है। कर्मकाण्ड की दृष्टि से ये 
चर्णन अछे ही यथाविधि न हों, किन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से वे अवश्य ही जीवन 
के अत्यन्त निकट हैं | परवर्ती थुग के विवाह, अन्त्येष्टि और गर्भाधान संस्कार 
इन सूक्तों में वर्णित विधि-विधानों के स्पष्ट तथा विकसित परिणाम हैं । इसके 
अतिरिक्त धार्सिफ विधि-विधानों में सामान्य रूप से विनियोज्य अनेक ऋचाएँ, 
भी ऋशग्वेद में उपलब्ध दें । विभिन्न अवसरों पर उनका पाठ तथा गान किया 
जाता दे, जिससे स्पष्ट है कि उनकी रचना किसी विशिष्ट संस्कार के डिये 
नहीं हुई थी। किन्तु छोकप्रिय घार्मिक समारम्भों के साथ उनके संवन्ध फो 
भी छस्वीकार नहीं किया जा सकता है ) धुनश्, गृद्मसूत्रों में वेदिक सन्‍्त्रों से 
सास्य रसनेवाले क्तिपय स्थठ भी उपलब्ध हैं। यद्द तथ्य सूचित करता है कि 
संस्कारों के अनेक भय वेद्कमन्त्रों ह्वारा परार्ष् हे. तथा उत्तर-बैदिक ,अथवा 
घेदोत्तर युग में उनका उदय हुआ 

जहाँ तफ संस्कारों के विस्तार थ नियमों का सम्बन्ध दै, यह स्वीकार 
करना पड़ता है कि ऋग्वेद के सूक्ती में विध्यात्मक नियमों का निर्देश नहीं है ॥ 
किन्तु उसमें प्रासंगिक रूप से समाविष्ट अनेक सन्दमों से संस्कारों पर प्रशाक्ष 
पद्सा है। चस्तुतः बैदिक मन्‍्त्रों की रचना उन सार्वजनिक तथा यैयक्तिक 
घटनाओं में देवी सदकार के उद्ोधन के लिय्रे की गई थी, जिनमें तत्काढीन 
जन-साधारण की रुचि थी। उद्ादरणा्थ, ऋग्वेद में स्त्री, सन्‍्तति तथा 
शार्हस्प्य जीवन के लिये उपादेय सामग्री से संपन्न पुत्र तथा पौन्नों के साथों 
शवायु" की तथा संततिधात्ती राइस के विनाश के लिये* प्रार्थना की गई दै। 





(१) १०, ८५) ( २) १०.१४. १६. १८ । 
(३ )१०- १८३, १८८॥ 
(४ )ऋ- वे. ५ ६७, ६. ११ ८, ३४, २०. १०, १८३ ॥ 
(५ ) शतमिन्तु शरदी अन्तिदेवा यत्नानश्चका जरस॑ तननाम्‌। 
पत्रासों यत्र पिदरों भवन्ति मानो मच्या रीरिपतायुग सती - ॥ 
( कऋ- वे- १०. ८५० ९) 
(६ ) ऋ. थे. १, १६२६ 


अछुसंवान के छलोत डै 


इव तथा इसके समान जन्‍्य सन्दर्भो और जीवन के विभिश मदणपरग अयमरों 
घर किये जानेवाठे संस्कारों में झत्यधिक समानता है। इसके श्तिरिक 
संस्कार्से के सामानिक स्वरुप से सम्बद्ध छनेक निर्देश भी ऋतग्ेद में दप्छथ 
हूं। उदाहरण के छिये, उस समय लक्मानृका कन्या मे. लिये पति प्राप्त 
करना कठिन भा क्षीर उन्हें प्रायः पिलुणाए में क्षपियाहित झोगन सतीश 
करना पढ़ता था विवाह के विभिन्न प्रकारों की लोर मी सपेत दिया 
गया है। प्रसरेद-फाल में ज्ासुरविधाद (पक्की का क्रय ) प्रचद्धित था। 
वसि&-धर्मसून्न में मेत्रायणी संहिता से एक बचुन उद्झत फिंया शा 
है, जिसमें पति हारा पत्ती के क्रय फरने का उस्ठेस दे । गान्धर्वियाद की घर्णा 
इन शब्दों में की गई दु+--बद्ध सुन्दर बधू भव्रा होती दे, जो भहीमोंति 
अलेकृत ऐकर जनेक पुरुषों के मध्य में स्वयं अपने मित्र ( पत्ति ) छा यरण 
करती है! 7 ऋग्वेद में विदयार्थीजीयन की अश्ंसा की गई है। 











सामवेद में, निसके सारे मंत्र ऋग्वेद से लिये गये हैं, संस्कारों के एसिएस् 
की दृष्टि से कोई उल्लेखनीय सामग्री उपस्यध नहीं रै। यह सुण्यत्ः धपने 
स्वर तथा छब के कारण छोकग्रिय है । दीर्घ सत्रें। तथा विवाह भादि शुभ अपसर्रो 
पर इसका गान क्रिया ज्ञाता था। बाराह-मृथ्नसूत्र वार भौर गान का विश्वा्ट 
के अड् के रूप से निर्देश करता है। किन्तु जहाँ सक्र संस्कारों फे स्वरुप का 
सम्बन्ध है उस पर सामवेद से कुछ भी प्रकाश नहीं पढ़ता । 

यज्जुवेद धार्मिक विधि-विधानों के विकास में उन्नत स्तर का अतिनिधित्व 
करता है। इसकी रचना के समय विभिन्न पुरोह्दितों के कार्य निर्धारित ही 
झुके थे । इसमें वे सभी थातें निश्चित कर दी गईं हैं, जिनका व्यवहार अध्यर्यु 





और उसके सहयोगी दीर्घ सत्नों के अजुष्ठान में किया करते थे। किन्तु यजुबद 


(१) श्रामाजूरिब पिश्नोः सचासती समानादय सदसस्त्वामिये सयम्‌ 


( बद्दी, ३. १७, ७, 
(३) १. ३5, ३७। (३ )१. ११ १६। * 


[४ ) भद्दा वभूमबति यत्युपेशा स्वयं सा मिन्न॑ चनुते जनेवित्‌ । 


( कर थे. १०, २' 
(४ ) ऋ. वे, १०, १०९, ५ | 52290 


६ हिन्दू-संस्कार 


अधघानतः ध्यौत यज्ञों से ही सम्बद्ध दे३ अतः संस्कारों के अध्ययन में हमें 
इससे कोई विशेष सद्दायता नहीं मिठती । इसमें केयछ मुण्डन, जो साधारणतः 
ओत्यशों के पूर्ष क्या जाता था, की विधि का ही उस्लेस मिख्ता है, जिसमे 
शुरे की स्तुति की गई हे कौर नाई को निर्देश दिये गये दें यह निर्देश 
आओत और शब्य संस्कारों में सामंजस्य स्थापित करता है । 

अन्य संद्विताओं के त्रिपरीत लौकिक धर्म राधा धार्मिक विधि-विधान- 
सम्बन्धी जानकारी की दृष्टि से अथर्ववेद में पर्याप्त सामप्री भ्राप्त द्वोती दै। 
इसमें हमें मानव जीवन के प्रत्येक भाग से सम्बद्द सन्‍्त्र मिलते हें। इसमें 
विवाह भर जन्त्येष्टि'विषयक यूक्त ऋग्वेद की क्पेद्या अधिक पिस्दृत हैं। 
एक सम्पूर्ण सूक्त में वैदिक अद्यचारी की प्रशंसा की गई दे ।* गर्भाघान की चर्चा 
भी ऋग्वेद की अपेक्ता इसमें अधिक सूक्तों में की गई दे १ अथर्वबेद के अठारहवें 
मण्डल में दीर्घायुप्य के छिये परार्थनाएँ की गई हैं, जिन्हें 'भायुप्यकर्माशि' 
ऋष्ले दे। ये शार्थनाएँ सुख्य रूप से झुण्डन, गोदान तथा उपनयन आदि 
गृक्षसस्कारों के अवसर पर च्ययहार में जाती थीं। इसमें ऐसे सूक्त मी समाविषट 
$, जिनमें विवाद और प्रेम थादि का बर्णन किया गया दे और जो अपने ढंग 
के अनूठे हैं। इन सूक्तों को कौशिक 'स्रीकर्माणि! कहते है। उनके ह्वाए पक 
छुमारी ने पति प्राप्त करने के दिये ब्रिविध हृद्यहीन व्यक्तियों और प्रेमियों में 
प्रेम को उत्तेजित किया, वधू को णाशीव॑चम दिए गए, गर्भाधान किया गया 
और परिणामस्वरूप एक पुत्र उत्पन्न हुआ । 

इन छूक्तों में गर्मिणो स्रीष, ग्र्मस्‍्य और नवजात शिश् आदि पीरिका के 
डिये प्रार्थना की गई है । अथर्ववेद के इस छौकिक स्थरूप पर विचार कर रिजवे 
यह निष्कर्ष निकारुते हैं. कि यद आयं-्धर्भ का विवरण भ होकर आर्येतर 
जनों के विश्वा्सों का श्रतिनिधित्व करता है ।* यह मत स्वीकृत नहीं किया जा 
खकता। यह सम्भव है कि भारतीय आयों ने अपने चर्म में अनेक आर्येदर 


(१) ६ १५१. (३२) १४- १ २१ (३)१०. फैड। 
(४)१$,४। (४)६, २३,६, ८१| (६)६-६) 


(७ ) ड़ामाज ऐण्ड दि ड्रामेटिक डान्सेज आद नॉनि-युरोपियन रेसेज। 
(पू. १९२ ) 


अनुसंधान के स्ोत 2 


तलों का समावेश कर छिया हो, किन्तु धार्य-समाज के निम्नतर वर्ग की 
अभिरुचि भी धर्म के मिग्न स्तर में जायेतरों फी अपेज्ा कम नहीं थी। 
अथर्व॑वेद में इरोह्दितों के अत्यन्च विशिष्ट कर्मकाण्ड की अपेक्षा ज़नसाधारण 
के विश्वार्सो तथा धार्मिक विधि-विधानों का चित्रण ही अधिक किया गया है । 
३, घाक्षण अच्ध 

चेंदों के पश्चात्‌ भजुसन्धान के ल्ोतों की दृष्टि से आश्मण अन्थ विशेष रूप से 
उल्लेखनीय हैं। ये वेदिक कर्मकाण्ड-विपयक धाराबादी अंथ हैं। बाह्मणों में श्रौतयज्ञों 
के अनुष्टान के नियसों जोर यशषिय क्रियाओं के अर्थ तथा प्रयोजन के अर्थवाद का 
निरूपण किया गया दे । उनसें यक्ष-विपयक अनेक यादों का समावेद्य है। उनसे 
वैदिक सूक्तों की व्याय्या प्रस्तुत की गई है और शब्दों क्षी व्युत्पचि और अत्ीकों 
का स्पष्टीकरण किया गया है डिल्तु ब्राह्मण अंथथों का अधिकांश भाग श्ौतत 
यज्ञों ने ही घेर लिया है, जिलकी तत्कालीन धर्म में प्रधानवा थी। उसमें कहीं 
कहीं ऐसे संदर्भ आते हैं जो संस्कारों के इतिहास के दृष्टिकोण से महत्त्वपूर्ण 
ह। गोपथ-ब्राह्मण” में उपनयन का अधूरा विवरण मिलता है। 'शतपथ- 
आह्यण” सें कुछ भिन्न विवरण दिया गया है और विद्यार्यीजजीवन के लिये 
ध्रद्मचर्य! शब्द का ज्यवद्दार किया गया है। विद्यार्यी के लिये 'अन्तेवासिन/शब्द 
का प्रयोग शतपथ भौर ऐत्रेय' दोनों ब्राह्मणों में किया गया है। 'शतपथ- 
ह्राह्मण' में 'अजिन' या झ॒गचर्म का उद्लेख तथा गोदान-संस्कार का वर्णन किया 
गया है ।£ तीसरी या चौथी द्वीद्की,में विचाह की मान्यता भी डस्की.में उपलयध 
होती है ।* 'ताण्ड्य-त्राह्मण! बत्यों और बात्यस्तोम यज्ञ का उल्लेख करता है, 
जिसके भजुष्ठाव से वे पुनः आयों के समुदाय में समाविष्ट कर लिये जाते थे। 
पूर्ववर्ती मण्ठऊों के' परिशिष्टों के अतिरिक्त शितपथ-आह्यण ११-१४ में 
उपनयन,/ वेदों के देनिक स्वाध्याय" और अन्त्येष्टि “भादि ऐसे विषयोपर प्रकरण 
दिये गये हैं, जिनका विवरण अल्य ब्राह्मणों में नहीं मिलता । 





(१ ) $ २. १-८ । (२)११, ३, ३. १। (३) ५. १. ४, १७॥ 
(४)३. २.६३. (४) ४५- ३. १. ९११। (६ ) ३.१. २. ५, ६। 
(७)१. ८. ३- ६॥ (८)११. ४. ४। 

(९ ) श. प. हा. 4१. ४० ७। ६ १० ) वही. १३। 


ह हिन्दू संस्कार 


४, आरण्यक और उपनिपद्‌ 


आरण्यक और उपनिषद्‌ सुझ्यतः दार्शनिक विषयों से सम्बद्ध हैं और 
संस्कारों पर विशेष भरादा नहीं डाटते । क़रिम्तु बैंदिक यज्ञ और संस्कार उस 
समय भी जत्यन्त छोकप्रिय थे, अतः इतस्ततः आरण्यक्कों और उपनिषदों में 
भी उनका वर्णन प्राप्त हो जाता है। संस्कारों की दृष्टि से 'तैत्तिरीय-आरण्यका 
महत्वपूर्ण है। उससे बिद्त होता दे क्रि विवाह सामान्यतः परिषक्त आयु) में 
होते थे, यतः अवियाद्वित कन्या का गर्सिणी धोना पाप समझा जाता था। 
ग्द्ययज्ञ अथवा दैनिक स्वाध्याय की सराहना छी गई है ।* परे” संशक पष्ठ 
अध्याय में पिदमेध या दाहक्रिया के छिए जावश्यक मन्ध दिए गए हैं। 


उपनिपद में उपनयन संस्कार से संदद्ध जनेक संदर्भ उपझब्ध होते दे। 
प्रतीत होता दे कि चार आश्चर्मो के सिद्धान्त की प्रतिष्ठा उस समय तक हो 
चुडी थी । ब्यचारी गुरु के कुछ में रहते थे जौर गोपाछन तथा गुरु की पेसी 
ही अन्य सेवाएँ करते थे । घह्मविद्या के क्षष्ययन्र के लिए भी समाज में गुरु 
का महत्त्व मान्य द्वो चुका था और विद्यार्थी को इस प्रयोजन के लिए गुरु के पास 
जाना पढ़ता था। छान्दोग्य-उपनिपदू कहती ६ कि आचार्य ही बह्मचारी की एक 
मात्र गति या आश्रय है तथा जाचार्य से ही विद्या का सफल अध्ययन क्या आा सकता 
है ।३ छाल्दोग्य-उपनिपद्‌? में गुरु के यहाँ विद्यार्थी के प्रदेश का वर्णन मिछता 
है ।! बदद्धथ और श्ाकायम के संछाप में मैत्नायणी-उपनिपद्‌ में अध्ययन के 
विषय में प्रतिवन्‍्ध भी उपलब्ध द्वोते हैं । वहाँ कट्दा गया है कि गुरु और विद्या 
के निम्दक अन्तृजु॒ तथा असाबधान शिष्य के लिए विद्या का प्रवचन नहीं करना 
चाहिए ।” 'छान्दोग्य-डपनिपद्‌? में झह्मचर्य के साधारण काछ का उदछेख किया 





(१) कुमारोपु कानोनीपु जारिणीपु च ये द्विता' । १. २७ । 

(३)चही २. ९ 

(३ ) आचारयस्तु ते गतिवंक्ता आचायदिव विद्या विदिता साथिए्ठ प्रापयति | 
(छा. उ. ४, १५, १ ) 

(४)४, ४। 


(५ ) असूयकायाद्जवेध्यताय न मा प्ूया बोयेवती तथा स्यामर । ( अ. १ ) 


अजुसंघान के स्रोत ७ 


गया है ।* श्वृहृदारण्यक-उपनियदू” पविन्न गायत्री मन्त्र को गुप्त रूप से 
समझाने का प्रयत्न करती है ( बहदारस्यक-उपतिपदू से पवरिन्न शायत्री 
मन्त्र की व्याख्या रहस्वपूर्ण ठंग से की गई है )। तेत्तिरीच-डपनिपदू में अनेक 
अत्यन्त बहुमूल्य व्यावहारिक निर्देश मिलते हैं, जैसे गुरुकुछ छोड़नेवाले 
विद्यार्थी के लिए । जहाँ तक विवाह का अश्न है अनेक पत्वियों के साथ विवाह 
करना सम्भव था जैसा कि याक्षवत्क्य जौर उनकी दो पत्नियों के वर्णन से स्पष्ट 
हैं। छान्दोग्य-उपनिपद्‌ में छोटी जायु में विवाह होने का उल्लेख किया गया 
है? इस पसठः सें 'आटिकि! पत्नी की चर्चा की गई दे! उत्तरवर्ती लेखक 
इसका तात्पर्य अत्यल्प भायु में विवाहित कन्या से छेते दें । किन्तु इसका 
उपहास किया गया हैं। इसी उपनिषद्‌” में नामकरण की पद्धति की चर्चा 
जनेक स्थर्ों पर जाई है। वेदों में न्िष्णात विद्धान्‌ पुत्र की प्राप्ति के लिये 
प्रार्थना की गई है। “बृहदारण्यक'* उपनिपद्‌ में विस्तृत यज्ञिय विधान उपलब्ध 
होता है। द्वाल्दोग्य उपनियद्‌/ में संन्यासी को क्रिसी भी प्रकार की अन्त्पेष्ट 
क्रिया न करने का प्रचछन मिलता है । ह 


७, कर्मकाण्ड साहित्य 


बैंदिक यज्ञों जौर घरेल, विधि विधानों का व्यवस्थित ब्रिवरण पहले पहल 
श्रौत साहित्य में उपलब्ध होता है। ओऔतसूओं में अप्निहोत्र के लिए अग्न्याधान, 
दर्शपौर्णमास्य, चाउुर्मास्य, पश्चयाग, अश्वसेध, राजसूथ तथा वाजपेय यज्ञों के 
सम्बन्ध सें निर्देश दिए गए हैं ! किन्त श्रौत सूत्रों से संस्कारों के सम्बन्ध में 
कुछ भी सामग्री उपलब्ध नहीं होती क्योंकि उनका अधिकांश बेदिक यज्ञों ने 
ही घेर लिया है। हा, गृह्मसूत्रों में सभी प्रकार के श्चछनों, संस्कारों, क्रिया- 
क्ाण्ड, प्रथाओं जौर यज्ञों के सम्बन्ध में आवश्यक निर्देश सिलते हैं, जिनका 
अश्ुष्ठान और पाकन करवा अस्येक ग्ृहस्थ के लिए अविवार्थ था। इनमें 
गर्भाधान से रूत्यु और उसके पश्चात्‌ शवदाह पर्यन्त किए जानेयाले संस्कार भी 
आते हैं। ग्रृथ्नसृत्न विवाह से आरस्भ कर ग्रभाधान, पुंसवव, सीमन्तोन्नयन, 
जातकर्म, नामकरण, निष्क्रणण, अन्नमाशन, चूढाकर्म, उपलयन और समावतंन 


[()0 4, के (३) ४- १४। (३)१ ६ 
(४ ) १० १० १। (५) ५ १५ (६ )६-४। 





८ हिन्दू-संस्कार 


संस्कारों का वर्णन करते है । इसके पश्चात्‌ वे विवाहित दुम्पति द्वारा किए जाने- 
वाले यज्ञों और विधि-विधानों का निरूपण तथा अन्त में अन्त्येष्टि या शवदाह 
का धर्णन करते हैँ। उनसें संरफारों से सम्बद्ध प्रत्येक विषय का विस्तृत निरूपण 
किया गया है झौर संस्कारों में विभिन्न अवसरों पर उद्धारण किए जाने 
वाले सन्‍्त्रों और घचनों का उदलेख है। अनेक शब्सत्रों में अन्तयेष्ट 
संस्कार छोड दिया गया है, वर्योकि अशुभ समझे जाने के कारण इसका वर्णन 
स्वतन्ध परिशिष्टो और पिठ्मेध सूत्रों में हुआ है। संस्कारों के कर्मकाण्डीय 
पार्द पर चछ दिया गया तथा उनका सूचम वर्णन किया गया है। उनके 
सामाजिक पाश्व॑ की सोर या तो साधारण रूप से सक्लेत कर दिया गया दै 
अथवा उनका संद्िप्त वर्णन किया गया है। शुद्यसूत्र विभित्र येदिक शाखाओं 
और चरणों से संस्बद् हैं ॥ अतः अनेक वातों में वे कुद अंश तक एंक दूसरे से 
मतमेद रखते दे । 


(// कर्मकाण्डीय साहित्य की अन्य शाखाएँ भीहैं। यद्यपि ये परवर्ताी काझ 
की रचनाएँ है तथापि उनका वर्गीकरण गृझ्यसूत्रों के ही साथ करना सुविधा-जनक 
होगा। इनमे विविध कल्प, परिशिष्ट, कारिकाएँ, प्रयोग तया पद्धतियाँ उच्तेसनीय 
हैं। आ्ादररपों' कौर मित्मेध सूत्रों में अम्व्येष्टि संस्कार तथा पिठमेध यशके 
नियमों का वर्णन किया गया है, जो अनेक गृद्यसूत्रों के अनुरूप दै॥ परिशिश्शे 
में संस्कारों के ऐसे विशिष्ट छक्ों क्रा विछूत वर्णन किया राया है; मिनवा 


गृहसूत्र में संष्िप्त उल्लेस मिल्ता है| 


“* संस्कार-सम्बन्धी धन्य रचनाओ--प्रयोगों, पद्धतियों जौर कारिकाओं सें-- 


कालकम से विजुसित नूतन सामग्री मिलती दे और कुछ विषयों में उनमें या 
तो स्वशाया से सम्बद्द ग्मसतों के समस्त विधि-विधानों अथवा कुछ विशिष्ट 
क्िया-कछार्पी का वर्णन मिलता ह। पाणिग्रदण, उपनयन तया अन्त्येष्टि आदि 
सद्ृच्यपूर्ण संस्कारों पर विस्दृत स्वतंत्र रचनाएँ भी उपलब्ध हैँ ) घत्यस्त ग्रचीन 
कार से खेकर वर्तेमान काले पर्यन्त कर्मकाण्डीय साद्वित्य का अजख खोत 
प्रयादित होता रहा है । 








(१ ) भरादकल्यों में मानव, कात्यायन, शौनक, चैप्पछाद, मौतम, बौधायन 
तथा दिरप्यकेशी के भ्राद्धकत्प सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण हूँ ॥ 


अनुसन्धान के खोत ६ 


६, पर्ममृत्र 
धर्म-सूत्र गृद्ा सूत्रों से घनि्ठ रूप से सम्प्रद्ध द॑ जीर सम्मवत्तः उन्हीं के 
क्रम में इनकी रचना हुई है। टिल्दू धर्म! शब्द से उचित कर्तव्य, 
विधि और घार्मिक प्रधाओं तथा चलनों का तात्पर्य समझते हैं। मतः अनेक 
सुथलों पर धर्मनसूर्तरा तथा गृद्यन्यूत्रों के दर्ष्य विषय एक दूसरे में समाविष्ठ हो 
जाते हैं। गृश्यूत्ञ घरेल, विधि-विधानों का वर्णन करते हैं. डिनके अनुष्ठान की 
प्रत्येक गृहस्थ से अपेत्ता की जाती थी, जय कि धर्म-स॒त्रों में हिन्दूसमाज के सदस्य 
के नाते मलुप्य के व्यवहार के नियमों का निरुषण किया गया दे और ये किसी , 
भी प्रकार के कर्म-काण्डीय क्रिया-कछापों का वर्णन नहीं करते । धर्म-सूत्र चर्ण 
और आश्रम... का...निरुपण करते हैं । काश्रम-धर्म के भ्तर्गव...उपतयन ओर 
विवाह से सम्पन्न नियम नियमों का विशद्‌-चर्णन किया गया है। उनमें सम्तावर्तन, 
उपाकर्स, लनध्याय, अश्ौच, श्राद्ध और मधुपर्कविपयक नियमों का भी समावेश 
है। वे संस्कारों के सामाजिक अंगों का सविरतर निरूपण करते हैं, जिनकी 
जोर गृद्यसत्रों में सक्केल्मात्र किया गया दै। 
७, स्तृतियाँ 
स्सृतियाँ धर्म-सुत्रों के परवर्ता तथा सुब्यवस्थित विकास का भतिनिधित्व 
करती हैं। धर्म-सूत्रों के समान वे सी सुख्यत्तः कर्म-काण्ड की अपेक्षा समुप्य 
के सामाजिक व्यवहार से ही सम्बन्धित दें। उनके वण्य विषयों का घर्सीकरण 
शाचार, व्यवहार और प्रायश्रित्त इन तीच झीपकों के अन्तर्गत किया जा सकता 
है। प्रथम शीपक के अन्तर्य 


हैं तथा उनसे सम्बन्ध नियम! 
का सर्वाधिक और पूर्ण वर्णय-किया --यया है, क््योंक्रि इन संस्कारों से वेयक्तिक 


ज्ञीवन के प्रयम और द्वितीय सोपान प्रारम्स होते हैं। पद्च-महायज्ञों का भी 
स्मृतियों में मुख्य स्थान है। मनुस्द्॒ति' इन्हें अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थाव देती भौर 
इनका विस्टृत् निसुषण करती दै। स्ट्तियों से हमें स्व॒तियों, यज्ञों, मृहस्व के 
कर्सव्यों, अध्यात्म-सम्पन्धी धारणाओं तथा जन्‍्त्वेष्टि कर श्राद्ध के विषय में विस्तृत 
जानकारी प्राप्त होती है। इसमें संस्कार करने के अधिकार, छोटे-डोटे चिधि-विधानों 
तथा क्रियाओं और जीवन के विविध लवसरों पर विविध पौराणिक देवताओं 









(१ ) ३. ६७०७४ | 


४ हिं० 


१० हिन्दू संस्कार 


के अर्चन क्षादि ऐसे विषयों की चर्चा की गई है, मिनके सम्बन्ध में गद्यसृक्त 
जौर धमं-सूत्र झायः भौन हैं। किन्तु सभी स्थृतियों में संस्कारों वा निरुपण 
नहीं किया गया दै। कविपय स्ट्तियों में केवछ व्यवह्दार या विधि का ही 
तिरुपय हुआ है, यथा, नारद-स्मृतिमे वो कुछ स्थूृतियाँ प्रायश्रित्तो 
के वर्णन तक ही अपने को सीमित रखती हैं, जैसे, पराशर-स्म्रृति | प्रायश्रित्त 
के अन्तगंत जन्म मरण-जन्य अक्ीच का वर्णन ऊिया गया है। जदों तक संस्कारों 
का सम्यन्ध है, स्टृतियों की मुग्य विशेषता यह है कि ये पेदिक दिन्दुर्णों के 
रमात और पौराणिक धर्म के मध्य में संक्रमण-काछ की कढ़ी हैं। वे वैदिक 
यज्ञों की नामसात्र भी चर्चा म॑ कर संस्कारों तथा भर्चना के भवीन प्रकारों का 
निरूपग करती हैं | संस्कारों के सामाजिक पा»श्वी पर व्यापक यन्धन छाए गए, 

सा, जावुनिकतम स्छततियं में लम्तर्जाततीय दिदाह की पूर्ण जमान्पता 

<, महाकाव्य 
भहाकाप्य भी संस्कारों के विषय में योडी-यहत जानकारी_दैतसे हैं। 
प्राद्मरण! ने, जो कि साहिस्य के संरचक थे, णपने घर और संस्कृति के भ्रचार के 
लिए मद्दाकाब्यों का उपयोग फिया, क्योकि ये अब लोकप्रिय हो चछे थे । अतः 
महाभारत में ऐसे अनेक धार्मिक औौर संस्कार-छम्दन्धी तरवें का समायेद्ष दो गया 
जो सूछतः हिन्दू घम में नहीं थे तथा मद्दामारत हिन्दू घर्मे का प्रामाणिक प्रत्थ 
व गया। ईसा की ७ यों द्ादाव्दी के पूवे ही महामारत संहिता के रूप में 
हर चुझा था।* संस्क्ार-विषयक अनेक प्रकरणों पर टीकाओं और 
स्घों में मद्याभारत के विषुर्ध उद्धरण उपलब्ध द्वोते दें (६ धर्मशास्र पर ढिखे 
गए निदन्धों में 'मारते' अर्थात्‌ 'सद्दामारत में? शब्द का प्रायः प्रयोग ड्रिया 
भपा है, शिससे विदित होता दै कि मद्राभारत तथा स्खतियों के मध्य अत्यन्त 
'] पविष्ट सम्बन्ध विद्यमान दे। “मनुस्मृति' जोर महाभारत में नेक समान 
(कर 8" बहगीवमसमति इरपतिस्शति चीर यम-स्मृति खूडतः 
(१) बुर और डिट्टेम इस्द्िव्यूशन ढ़ दि दिस्‍्वी ऑँव्‌ मदामारत, 
१८९२, ४-२७ 
(३) दुलना वी. म्रि. सं , सं, चल, आदि । 

(३ ) पमंशाक्षसंगद, कलझता। १८७६, भा. $ “४०२६७-५ 
डेटना इल्डामपुरकर, इ. क. की भूमिझा 9. ६-९। 


अनुसन्धान के स्रोत ११ 


मदह्ाभारत के ही जंग थे । र॒सायण, रघुवंश तथा छुमारसंभव जैसे महाकाव्य 
और उत्तर-रामचरित आदि मादक ऐसे उदाहरण ग्रस्तुत करते हैं जिनसे 
संस्कार से सम्बद्ध अनेक जटिल विपयों का स्पष्टीकरण हो जाता है । 
९, पुराण 

संस्‍्कार्रों के शध्ययन की दृष्टि से पुराण सह्मकाव्यों की अपेक्षा कम 
महर्वपर्ण नहीं हैं। धर्मशास्रीय साहित्य पर इनका उछ्लेसनीय श्रभाव 
इश्टियोचर होता है। प्राचीनतम घर्मशार्खों सें उपलब्ध पुराणों के उद्धरण, 
पुराणों की तस्फालीन छोक्प्रियता का साचय देते हैं। ये क्षनेक प्रकार से 
सुएतियों से सम्बद्ध दें | आपस्तम्ब घ॒र्म-सत्र* 'सविध्यपुराण”* का विशेष रूप 
से उछ्लेख करता है। श्राद पर छिखते हुए केलेण्ड ने मार्कस्डेय-पुराण भौर 
गौतम-स्टति, विषषुधर्मोत्तर-पुराण और विप्णु-स्टृति, चतुर्विशति-पुराण भौर 
मानव-श्राहकरप, कूम-पुराण भौर कौद्नस-स्ठृति ठथा अहापुराण जौर कहीय 
विधि-द्िधानों के बीच विद्यमान सम्बन्ध का निरूपण किया है।_ पुराणों, ौर-. 
सुटतियों। में -संह्कारों से. सम्बच्ध- रखनेवाले_ जनेक...अकराों का पूर्णतः समान 
चर्णन मिला है। इसी प्रकार याक्षवसक्षय-स्ट्ति कौर अम्नि तथा गरुड-पुराणों 
का आद्य-कएप एक ही है। भविष्य पुराण? में सनुस्ट॒ति के प्रथम सीन अध्यायों 
से कनेक लम्बे उद्धरण ज्यों के त्पों ले लिए गए हैं। “लघुहारीत-स्टृतिः 
चुसिह-पुराण के उद्धर्णों के मतिरिक्त लौर झछ भी नहीं है 

घुराण हिन्दुओं के धार्मिक विधि-विधानों, प्रधा्थों, चलनों, बर्तों तथा 
सोजों का निरुपण करते हैं और इस प्रकार संस्कारों के नेक अंगी पर कण 
सड़ता दै । नक्षन्न-विद्या-सस्बन्धी विचार, जिनका संस्कारों सें जत्पन्त किजकओ। 
स्थान रहा दै, पुराणों में ही विकसित हुए हैं। शरीर के विविध चिह्ों को, 
जिनके आधार पर वर या वधू की उपयुक्तता निश्चित की जाती दै, लिंगपुराण 
में देवी रूप दिया गया है ।* पुराण नियासक तत्व का भी काम करते रहे भौर 
उन्होंने सध्यकाल में हिन्दू समाज की रघ्य की । जनेक आचीन प्रथाओं और 








( १ ) आपस्तम्त्र धर्ससून्न १. २४. ६। 
(९) 2जिएप 3वा0यरठपोई, ६८, ७९, ११९। 


(३ ) बी. सि. सं. भा. १ में उद्ड्ृत । 


श्र हिन्दू संस्कार 
चढनों पर, जो समाज के ढिए हानिप्रद हो गए थे, श्रद्धा! और आदित्य-पुराणों* 
ने कढिवर्य मानकर प्रत्िवन्‍्ध छगा दिया ॥ 


१०, टीकाएँ 


उपलब्ध ग्रहमस॒त्रों, धमंस॒न्रों और सद्वतियों की _टीडाएँ--मी...सेस्कारों के 
विषय में परवर्ती कर जवीज जाजकारी देती हैं। यद्यपि वे प्राचीन भन्थों की 
व्याख्या करने का प्रस्ताव करती हैं. किन्तु उनमें थे केवड आचीन घचनों 
फो स्पष्ट ही नहीं करती झपित्व अनेक महच्वपूर्ण सूचनाएँ भी देती दें । थे अनेक 
भंज्षों में साऊर अस्यों की पूरक हैं तथा उनका परिसीमत करती हैं। इस 
प्रदार उनमें समाज की नवीन अवस्था की प्रतिच्छाया मिलतों है, जब कि 
घर्मशा्खों की अनेक प्राचीन विधियाँ पुरानी पढ़ गयी थीं छौर नपीन नियमों की 
आवश्यकता अनुभव की ज्षा २ही थी । दे विडछ्ण व्याय्यानों, विस्तार, नियमंन 
दया हद बातों को भतियमित्र घोषित करने के माध्यम से ही ऐसा फर सकती 
थीं समय तो यह है कि टीकाएँ भूछ अन्यों की कपैद्ा आजकछ अधिक महत्वपूर्ण 
है, क्योंकि विविध अरेशों के हिन्दू उनमें प्रचछित डिसी विशिष्ट टौफ़ा का ही 
अनुसएण करते हैं। आधुनिक पण्डित उन श्राचीन भम्तार्ों को भी भमान्य ठहरा 
देते है जो टीछआाकारों द्वारा उद्धव नहीं किए गए हैं। 
११. मव्यकालीन निम्नन्ध 
मप्यकादोन निदन्‍्धों ने संस्कारों को एक चदीन दिशा दो। शृहयसूत्र औौर 
धर्मसूत्र विभिन्न बैंदिक सम्पदायों से सम्बद्न थे सौर स्टृतियाँ मी कुछ दूर सर 
उनसे सम्बन्धित थीं, किन्तु निवन्ध क्रिसी भी चैदिक सम्पदाय के श्रवि भाप्रद 
नहीं रफ़ते । धरपितु थे प्रकृति कौर वर्णन की दृष्टि से विद्वत्तापूर्ण तया व्यापक 
कृतियाँ हैं। निषन्‍्ध घर्म के तिविथ प्रकरणों के विपय में आचीन खोतों के 
विश संस्करण ईै। संस्कारों का निरूपण स्वतंत्र अररेण में किया गया है जिसे 
++ *+-+-+०-४...0क्‍0..ततत8त | 
(१ ) गोत्रान्मातु' सविश्दाच विवाहो गोवधस्तया । 
नराश्ममेवी मय थे कही बर्ज्य द्विजातिमिः ) 
ना. स्थू- ४. ९६१ में उद्धृत 
(5 ) करितरज्येपर चतुर्द्गयिन्‍्तामाणे तथा ना. स्व पृ. २६२ पर उद्धृत । 


अमुसन्वान के स्रोत र३ृ 


संस्कार-काए्ड,' संस्कार-प्रकाश' बादि विभिन्न नाम दिये यये हैं। उनमें झमेक 
आचीन भौर क्षप्रचर्धित संस्कारीं की घुत्तरावृत्ति सी मिलती है। पाठ का चर्गी- 
करण लेखकों ने अपनी सुविधा की दृष्टि से किया दे। वे रचनाओं के फालक्रम 
की कोर ध्यान न देकर प्राचीन पाठों का मनमानी ढंग से समन्वय करने का 
अयक्ष करते हैं। विविध प्रान्तों में विविध निद्रन्ध भ्रचलिंत हैं, भतः उससे एक 
ही विपय में परस्पर विरोधी-विचारों का समावेश इृष्टिगोचर होता है । 
१२. मथाए 

आरन्म से ही प्रथाएँ हिन्दू धर्म का एक प्रशुख आधार मानी जाती रही दें । 
गांतम, बोघायन, आपस्तम्ब वथा बासिए घसंसूत्र कौर मनु तथा याज्ञवल्क्थ 
स्मृतियाँ सभी प्रयाओं का प्रमाण की सूची में परिगणन करती हैं।? किन्तु हिन्दू 
घर्मका कोई भी भह्षः संस्कारों की अपेक्षा श्रधाओं पर अधिक आधारित नहीं 
हैं, जो ोक-प्रिय विश्वा्सों तथा चलतों से उत्पन्न हुए और राज्य के हस्तक्षेप के 
बिना खतंत्र रूप से विकसित हुए हैं। गृह्म-्सूत्र आयः संस्कारों के जनुणान में 
पजुष्ठाता के छुछ की प्रधाओं क्ली चर्चा करते हैं। यथार्थ वो यह दे कि गृह 
सूत्रों में संकलन के पूर्व संस्कारों का एकमात्र आधार प्रथाएँ ही थीं। किन्तु 
फिर भी अनेक प्रथाएँ जिनका संकछन नहीं किया जासका, संस्कारों के विषय 
में प्रमाण माची जाती रहीं । विवाह-संस्क्रार के नियर्मों का उद्छेख करते हुए 
आश्व्ञायन-गृह्म-सूत्र” में कद्दा गया है कि “विविध जनपढ़ों जौर आर्मो के चछन 
तथा प्रथाएँ एक छूसरे से भिन्न हैं, विवाह के सम्बन्ध में उन सभी का पाछत 
करना धवाहिए | हस केवल सामान्य विपयों का ही निर्देश कर रहे हैं?। विवाह, 
जन्म भादि जैसे हर्ष के अवसरों पर धार्मिक विधि-विधार्नों तथा क्रियायों 
में सम्नन्धित जनसाधारण की रुचि और परिप्कार के शाधार पर विभेद होना 
स्वासाविक्त दी था। आपस्तम्ध अन्ध्येष्टि के विषय में महिलाओं की आमाणिकता 
का विशेष रूप से उल्लेख करते हैं क्योंकि वे समाज के सर्वाधिक घुरातनतावादी 
ठ् हैं। वे कहते हैं कि खियाँ मेंसा कहें वैसा करना चाहिए"। वोधायन 


(१) सं- च. में। (३)वची.सि. में। (६) देखिये, पर. १, २। 

(४ ) अथ खलूज्ाबचा जनपदधर्मा प्रामधर्माथ तान, बिवादे अतीयात्‌। 
यद्तु समान तद्‌ चच्यामः । १. ४- १. । 

(५ ) यत्‌ स्लिय आहुस्तत छर्यु:। आप- व. सू; १. १. ६.। 





१ हिन्दू संस्कार 
भद्ौच के विषय में ऋद्वता है, कि दोष क्रियायों के विषय में छोक € परम्परा ) 
का लजुसरण करना चाहिए',* क्योंकि अन्स्येष्टि क्रियाये स्थानीय विश्वासो घर 
सअन्धविधार्सों से घनिष्ट रूप से सम्बन्धित थीं॥ इसप्रकार रुख्वि्यों के भालेस 
कै जिपरीत प्रयाएँ गतिशीछ शक्ति थीं, जो उनमें समथ समय पर आवश्यक 
परिवर्तन करती रहती थीं। विधि-विघान या संस्कार की पद्ठि निश्चित करने में 
उनका मदरस्वपूर्ण योग रहा है । 

प्रधाओं की मुख्यतः तीन वर्गों में विभक्त किया जासझता है। प्रथम चर्म 
में देशाचार या विशेष प्रदेशों में प्रचलित प्रयाएँ ाती हैं, यथा दक्चिण भारत में 
मामा की छड़की से विवाह करना प्रचढषित है, जो कत्यत्र श्रतिपिद्ध है ।* दूसरे 
बर्ग में कुल्नाचार या पारिवारिक अथाएँ भाती है, उदादरणार्थ शिक्षाओं की संख्या 
व स्थान का निश्चय संस्कार्य व्यक्ति के प्रधर के आधार पर क्रिया जाता था। 
लौगादि के असुमार, कसुजावसिष्टो, को दाहिनी शोर और अश्निराश्यपों को दोनों 
ओर शिखा रखनी चाहिए तथा ख्मुओं को मुग्ित रहना चाहिए ।3 अन्तिम वर्ग 
जात्याचार या जाति-पिरादरी में अ्चलित प्रयानं म्या है, जैसे-राणस और 
गान्य्व विवाद् कर्वाइनीय समसे जाते थे, तथापि चत्रियों के लिए ये मान्य थे। 

१३, भारत-इरानीय, भारोपीय और सामरी आधार 

ट्िन्दूःसंस्कारों के सम्बन्ध में जानझारी के भ्राघार भारदीय सादिष्य औौर 
प्रपाओं क्र ह्वी सीमित नदींहैं। कतिपय संस्कार, विशेषतः संस्कारों 
के अनेक अ्डी का सम्यम्ध प्राम्वेदिक काझ से स्थापित जिया जा सकता है, 
जब भारत-हरानीय उथा छुछ भारोपीय छोग सामान्य विश्वा्सो में सहभागी 
होते हुए कथा समान धार्मिक अजुष्ठानों को करते हुए एक साथ रहते थे | 
अवेस्ता में भद्धित परम बैदिक धर्म से धत्यन्त समानता रसवा है और पारसीक 
परम में हिन्दू:संस्कारों से मिल्वी छुछती इछु घार्मिक विधियाँ कमी तक 
सुरहित हैं, यथा-जातकर्म, अदम्राशन और उपनयन संस्कार। भ्प्ति का शच॑न 

(१ ) शेपव्याया लोकेथ्नुरोध्य- । च- पि- सः 

(२) दी. घ. छू. १ १, १७४ ह॒ 

(३) चूथा' कार्बेत दक्षियतः कमुजावशिष्ठानां, उसयतोडम्रियाश्यपानां 


सुण्झा झूसव' । छोगाक्षि वी मि- से. भा १, पू. ३१४५ 
मा ५. पर उद्प्त | 
(४) म. सम. ३ २३, २८। 


अनुसन्धान के स्तोत श्र 


झौर यज्ञ की पद्धति हिन्दू तथा पारसीक दोनों धर्मों में एक समाच थीं। 
यूनानी औौर रूसी घर्स सौ यकश्षिय थे गौर उनके धार्मिक विधि-विधान, अनेक 
अंशों में हिन्दू-संस्कारों के समान मरे, उदाहरणार्थ, स्वूल रुपररेखा की दृष्टि से 


विवाह की यूनानी पद्टतियाँ हिन्दुओं के समान थीं॥ अतः हिन्दू-संस्कारों क्के 
लध्ययन के छिए. इस धर्मो करा ज्ञान समुचित दृष्टिकोण प्रस्तुत करता है। 
क्योंकि प्राचीन काछ में धार्मिक विधि-विधान सार्वभौम थे, लत: अन्भारोपीय 
जातियों में मी समानान्तर धार्मिक क्रियाएँ इश्योचर होती हैं। सामी _ 
धर्मों, में अनेक धार्मिक विधियों, प्चद्धित हैं, जिनका पादुर्भाव अध्यस्त, प्राज्जीन 

काल में हुआ था और जिनका अनुष्ठान मनुष्य जीवन में महच्वपूर्ण लबसरों 
पर किया दाता है। ईसाई धार्मिक विधियों मूझयः रूमी लोतों से ही 
विकृसित हुईं हूं, यय्वि भागे चढकर यूरोप में असार के समय उनमें अम्ेक 
सआार्यतरों का समावेश हो गया दे । ईसाई और इस्छाम दोनों घ्॒मो में जातकर्म 
(फन्फर्मेशन), नामकरण (बेप्टिज्य) विवाह आदि संस्कार म्रचछित दें। थे हिन्दू 


झऔर सामी धार्मिक क्रियायों के बीच तुछना के साधन का काम दे सकते 
हैं, जो विचारों के समान भजुक्रम से उत्पन्न हुई हैं। 


१४. आधारों का सापेक्ष महत्च 


बेदों से प्राप्त सामान्य जानकारी प्रधानतः प्रासंगिक होते हुए भी अत्यन्त 
विश्वसनीय दें । इनमें पुरोहितों के समान कवि धार्मिक क्रियाओं को छादने 
का प्रयक्ष नहीं करता अपितु बद् केवल छोक-प्रिय ल्लोतों और धार्मिक विधियों 
का ही समावेश करता है। >चिंवाह भौर अनन्‍्त्येष्ट भादि विशेष अवसरों पर 
- उच्चारण की जानेयाली ऋतचाएँ धार्मिक क्रियायों को यथार्थ रूप में प्रस्तुत 
करती हैं । विण्टरनित्स' इन्हें 'वर्णवात्मक ग्रीतः कहते हैं। भले ही यह सत्य 
हो, किस्तु हम इस वात से भी इनकार चहीं कर सकते कि चैदिक कवि से 
यथासंभव वास्तविकता के प्रति यथार्थ रहने का प्रद्यास अवश्य किया होगा। 
चदि हम यह सिद्धान्त मानव भी छें कि वेदिक मंत्र हृदय की कवित्वमय 
कषमिव्यक्ति हैं और धार्मिक विधियों से उनका कोई सम्बन्ध नहीं है, तो भी 
चैदिक गायकों के तत्कालीन कर्मकाण्डीय वातावरण से प्रभावित होने की 
संभावना को अस्वीकार नहीं किया जा सकता। उपनिषदों, पुराणों और मद्दाकाव्यों 





(१) ए हिस्ट्री ऑवू इंडियन लिटरेचर, भा. १. ४. १४४॥। 


१६ हिन्दू संस्कार 


में उपलब्ध लाकस्मिझ प्रसंगों की भी यही दशा है। उनका पोषक ठथा 
पूरक मएय है। वाह्मणों? में कर्म-कण्डों की चर्चा कदपतातमर है, ौर उनका 
विरटेषण तथा व्याष्या अत्यन्त विछत्ठण हैं। जतः हम उन्हें जैसे के सैसे रूप 
में नहीं ले सकते। इज भी हो, धत्युक्ति और कछ्पना के द्ोने पर भी, हमें 
यजश्ञों थौर धार्मिक क्रियायों की चमस्फारक शाक्तिपों में विश्वास रखनेवाले जन- 
साधारण का मानसिक चित्र उपलब्ध होता है। “ब्राह्मणों! की कर्मकाण्डीय 
विधियों का उपयोग णौर प्रसार परवर्ती सूत्रों! में किया गया है। धतः इसमें 
कोई भी सन्देद नहीं रह जाता कि ये क्रियाये अपने समय के लिए विश्वलनीय 
हैं। कर्मझऋण्ड-सादहिस्य सें आचीन काठ की साधारण क्रियाओं का अत्यन्त 
विस्तार दिया गया दै। कर्म-झाण्ड के विस्तार के लिए पुरोद्चित बहुत्र कुछ 
उत्तरदायी हैं, किन्तु धार्मिक विधि-विधान तथा क्रियाएँ उनकी छपनी रपट 
नहीं, अपितु भुस्यतः उन्होंने सामान्य चछनों को ही अक्लित किया है, यधपि 
इनमें ह देने परिष्कार कर दिया भौर उन्हे युक्तिसंद्रत रूप देने का प्रयत 
किया ।-थदि 

चिरस्थायी नहीं हो सकते थे। संस्कारों का वर्णन करते समय हम सुस्यतः 
साहिए्य के इस,वर्ग पर शाप्नित रहेहें। धर्म-सूत्र भौर स्मृतियाँ जो नियमों 


उपयोगी नहीं हैं। उनमें आदर्श अधिक दे जिसका धनुसरण केबछ आंशिक 
सूप से किया जाता था .जर्योक्ि भाचीन काल में मनुष्य पर घम का नियन्त्रण 

अत्यम्त ध्यापक था, भतः इन नियमों तथा विदेशों को.झादर की .इृष्टि_से देखा 

तथा धड़ी दूर तक इनका, पाछन किया_ जाता था। धर्म-सूत्र और स्घृतियाँ 

किसी भो बैदिक शाखा से घतिष्ट रूप से सम्बद्ध नहीं थीं और उनका अमुसरण 

सावेभौम रूप से होता था। अत्तः प्रस्तुत अबन्ध में उनके नियमों कौर 

निर्देशों को यथावष्य रूप में समझा और उनका प्रयोग किया गया है । >डीकाओं, 
और दिवस्यों के उिचार अपने समय के लिए सूल-प्रंयों दी _अपेत्ता अधिक 

विश्वसनीय हैं, वर्योकि मूछ-प्रन्य अत्यन्त प्राचीनक्ाछ में _ मिन्न परिस्थितियां. में. 
डिखे गए थे। कुछ भी द्वो प्राचीन अन्यों पर उनडऊी व्यास्थाएं अप्येक काछ के 

डिए मान्य नहीं दो सकतीं जैसा कि टीझाझार दिसाने का प्रयत्न करते हैं। 








कि बल 


ये कर्मझाण्ड मूछवः लोकप्रिय न होते तो ये इतने सार्थमौम तथा * 


ह्ितीय अध्याय 
संस्कार का अर्थ और उनकी संख्या 
१, 'संस्कार' शब्द का अर्थ 

संस्कार शब्द का दूसरी भाषा में याथातध्य अनुवाद करना असम्सव 

है। अंग्रेजी के 'सिरीमेंनी! ( (2७7:७7०7ए ) औौर लेटिन के 'सिरीसोनिया! 
((08०४००॥४ 8) शब्दों सें संस्कार शब्द का अर्थ व्यक्त करने की जमता नहीं 
डहै। इसकी अपेक्षा 'सिरीमेंनी' शब्द का प्रयोग संस्कृत कर्स! अथवा सासान्यरूप 
से धार्मिक क्रियाजों के लिए अधिक उपयुक्त है।' संस्कार का अमिप्राय निरी 
बाह्य धार्मिक क्रियाओं, भमुशञासित भजुछ्ठान, व्यर्थ आडसर, कोरा कर्मकाण्ड, 
राज्यद्वारा निर्दिष्ट _चढनों,. जोपचारिकताओं _ तथा अजुशासित व्यवहार पे 
' नहीं हैं), जेसा कि साधारणतः समझा जाता है। कौर न उसका जमिप्राय 
उन विधि-विधानों तथा कर्मकाण्ड से ही है, मिनसे हम विधि का स्वरूप, 
धार्मिक कृत्य भयवा भजुष्ठान के लिए जावश्यक अथवा सासास्य क्रिया अथवा 
किसी चच के विशिष्ट चलनों के गर्थ छेते हैं संस्कार शब्द का भधिक उपयुक्त 
पर्याय जंग्ेजी का सेक्रामेण्ट शब्द है, जिसका अर्थ है "धार्मिक विधि-विधान 
अथवा कृत्य जो आन्तरिक तथा जात्मिक सौन्दर्य का बाह्य तथा ध्श्य अतीक 
माना जाता है?, जीर जिसका व्यवहार प्राच्य, प्राक-सुधार-कालीन पाश्रात्य तथा 
ग़ोेसन केथॉलिक चर्च घपतिस्मा, खम्पुर्ि ( कम्फर्सेशन ), यूखारिस्त, घझत 

" ( पीचान्स ), अभ्यक्षतर ( एक्‍्स्ट्रीम भ्ंक्शन), आदेश तथा विवाह के सात्त कृत्यों 
के छिए करते थे । किसी चचन अथवा प्रतिमा की पुष्टि, रहस्वपूर्ण महत्व की 
चस्छु, पवित्र प्रभाव तथा प्रतीक भी सिक्रामेन्ट शब्द का अथ है3 [| इस प्रकार 








(१ ) ऑक्सफोर्ड डिक्शनरी (207श70०ाए" शब्द । 


(२९%) ] झ ६4६7] शब्द । 
(३) # >.. डिंबलाक्ाशाएँ शब्दु 


इहि०. 


ले 


श्घ हिन्दू संस्कार 


यद्द क्नेक अन्य धाममिकर चेन्रों को भी व्यास कर लेता है, जी संस्कृत साहित्य 
में शुद्धि, प्रायश्चित्त, बत जादि इब्दों के अन्तर्गत आते हैं । 


/ संस्कार शब्द की व्युत्पत्ति संस्कृत की सस्‌ पूर्वक कृत! घातु से घिन्रः प्रत्यय 
फर के की गई है ( सम्‌ + «/ह + घम्‌ 5 सस्कार ), ौर इसका प्रयोग नेक 
धयों में किया थाता है। मीम़ांसक्' यज्ञाइमूत पुरोडाश आदि की |विधिदत्‌ 
शुद्धि से इसका जाय समझते हैं। अद्वेत्रवेद्यान्ती' जीव पर शारीरिक क्रियाओं 
के मिव्या आरोप को संस्कार मानते हैं । नैयायिक भावों को व्यक्त करने की 
आस्मन्यक्षक शक्ति को संस्कार समझते है, जिसका परियणन चैशेविक दर्शन 
में चौयीस गुणों के धन्तगंत क्रिया गया है। सुंत्कृत सादिर्य में इसका प्रयोग 
शिक्षा, संस्कृति, प्रशिद्षण3, सौजन्य, पूर्णता, ध्याऊटरण-सम्बन्धी शुद्धि, संस्काण, 
परिष्करण”, शोभा, क्षाभूषण5, श्रभाव, स्वरूप, स्वभाव, क्रिया, छाप, 
स्मरणशक्ति, स्मरणशक्ति पर पढ़ने बाला प्रभाव”, शुद्धि-फ्रिया, धार्मिक-विधि, 


विधान, प्रिपेक, विचार, भावना, घारणा, काये का परिणाम, क्रिया की 
विशेषता आदि क्षर्थों में हुआ है ६० 





(१ ) श्रोक्षणादिजन्यसंस्कारों यज्ञा+-पुरीड्ाशेष्विति द्वव्यघर्म । 
घाचस्पत्य वृद्ददभिधान, ५. पृ० ५१८८ ॥ 


(३) स्नानाचमनादिजन्या सस्कारा देदे उत्तयमानानि तदभिधानानि जीवे 
केन्प्यम्ते । वही. 


( ३ ) निसगंसंस्कारविनीत इस्यासौ श्रपेण चक्के युवराजशब्दामारू । 
रघुवंश, ३. २५१ 

(४ ) संसकारवस्येव गिरा मनीपी तया स पूतश्च॒ बिमूपितथ । 
कुमारसम्भव, १ २८।॥ 

( ५ ) पयुक्तसंस्कार इवाधिक वभौ । रुबंश, ३२. १८१ 

(६ ) ए्वमावमुन्द्र वस्तु न मंस्कारमपेछते । शाकुत्तछ, ७, ३३। 

(७ ) यज्ञवरे माजने रूग्न- सस्कारो नान्यथा भवेत्‌। द्वितोपदेश, १०८ । 

(८ ) संस्क्रजन्द ज्ञात स्थृति'।  त॑संग्रह। 

(६ ) कार्य शरीस-संस्क्ार- पावन प्रेत्य चेह च। मे. सम २. रुण्। 

(१०) फलालुमेया आररम्भा: संस्करा' प्राकना इच। रखुवेश, १, २०। 


संस्कार का अर्थ और उत्तकी संख्या श्ध 






यह स्प्ट है क्रि.संस्कार-शब्द के. साथ. विछक्षण अ्थों का योग 
गया है, जो. इसके दीवे-इतिहाल-ऋम- में इसके-साथ. संयुक्त हो गए हैं । 
इसका जभिश्राय शद्धि की धार्मिक,क्रियाओं तथा च्यक्ति के देढ़िक, मानलिक 
_कौर बौद्विक परिष्कार-के-लिये-किये-जानेवारे -घलुझ्ादों.- -से-है,... जिनसे चह 
.जमाज का पूर्ण विकसित सदस्य हो सके। किन्त ढविन्हू संस्कारों में अनेक 
आरस्मिक विचार, धार्मिक-विधि-विधान, उनके सहवर्ती नियम तथा अनुष्ठान 
भी ससाविष्ट हैं, जिनका उद्देश्य केवल जौपचारिक देहिक संस्कार ही च 
होकर संस्कार्य व्यक्ति के सम्पूर्ण व्यक्तित्व का परिष्कार, शुद्धि और पर्णता भी 
है। साधारणतः यह समझा जाता था कि सविधि संस्कारों के जजुष्ानसे 
संस्कृत व्यक्ति में विलक्षण तथा अवर्णनीय शुों का भादुर्भाव हो जाता है? । डा 
संस्कार शब्द का प्रयोग इस सामृहिक अर्थ में होता था। 


संस्कारों का उदय बैदिक काक या उससे पूर्व हो चुका था, जैसा कि चेदों 
के विशेष फर्मकाण्डीय मन्‍्त्रों' से विदित होता है। किन्तु चेदिक साहित्य 
में संस्कार शब्द का भ्रयोग उपछद नहीं होता । आह्यण साहित्य में भो इस 
शब्द का उद्लेख नहीं है, यद्यपि इसके विशेष प्रकरणों में उपनयन, भरस्त्पेष्ट 
आदि कतिपय संस्कारों के अक्कों का वर्णत किया गया है? । 

मीमांसक इस दाबदु का ज्यवहार वेयक्तिक शुद्धि के लिये किये जानेदाले 
अलुछानों के लिये न कर अप्नि में आहुति देने के पूर्व यक्षिय सामग्री के परिष्कार 
के ढिये करते दें । 


२. संस्कारों का विस्तार ओर संख्या 
(कक) गृह्मसून्न--शाखीय इष्टि से संस्कार शुद्धसूत्रों के विपयक्षेन्र के 
अन्तर्गंत्त भाते हैं । *अकैन्स यहाँ भी संस्कार शब्द का प्रयोग उसके वास्तविक 





(१) आत्सशरीरान्यतरनिष्ठो विहितकरियाजन्योइतिशयविशेषः संस्कारः। 
वी. सि. सं. सा. , छू० १३९, । 

( ९ ) देखिये, ४० २ पादूटिप्पणियोँ । 

(३ ) श. बा. ११०१४३। 

(४ ) ब्रीह्यदिध् यज्ञाइतापदानाय चैदिकमार्गेण ओक्षणादिः । 
बाचस्पत्य बृहदभिधान, सा. ५. घु० ५१४८ । 


३० हिन्दू संस्कार 


सर्थ में उपलब्ध नहीं दोता। ये भी मीमांसऊँ के ही धर्थ में इसका प्रयोग 
करते हैं भर 'पद्च-मू-संस्कार” औौर पाकसंस्कार का उद्छे़ करते हैं मिससे 
ये यशियभूमि के मार्जव, सेचन और शुद्धि तथा आहवनीय सामग्री के उदाटने 
ध्यवा तैयार करने का थाशय छेते हैं। सामाजिक मनोविज्ञान पर यश्ों का 
गदरा प्रभाव था। श्तः ये समस्त शुक्ष विधि-विधानों का चर्णीकरण विविध 
यश्ञों के नामों के अन्तर्गत करते दैं।। देहिक सरकारों का अन्तर्भाव पाकयत्रो 
में कर डिया गयार।पारस्कर गृह्मसूत्र पाकयज्ञों को चार भागों--ठुत, भाहुत, 
प्रहुत लौर प्रिशिव--में विभक करता है। वीधायन ग्रह्मसूत्र पाऊयशों का 
धर्गोकरण निम्नलिखित सात झीप॑कों के अन्तर्गत करता हैः--हुत, प्रहुत, 


घाहुठ, शूलगव, घलिहरण, प्रस्यवरोहण तथा भ्रष्टकाह्दोम। यह इन्हे निम्न 
प्रखर से समझता हैः 


जब यज्ञ में भाइुति दे दी जाती दे, तो उत्ते हुत कद्ते हैं । इसके अन्तर्गत 
विशद से सीमन्तोन्नयन पर्यन्त संस्कार समाविष्ट दैं। अति में आइुति देने के 
पश्चात्‌ जब बाहों तथा अन्य व्यक्तियों को दान, दक्षिणा दी जाती है, तो 
उसे भहुद्च कद्दा जाता है। इसमें जातकर्म से चौछ पर्यन्त सम्पूर्ण संस्कार्रों का 
समावेश हो जाता ६। आाहुति तथा आह्यर्थों को दृद्विणा देने के घननन्‍तर, जय 
कोई स्वयं धन्य व्यक्तियों से उपहार प्राप्त करता है, तो उसे धाहुत कह्ठते दें । 


पनपन और समान मंस्यार्‌ इसमें बन्दर्भूत दें । इस गज, मिनका 
__में क्रिया गया है । उनमें देदिक पदिश्रता तथा व्यक्तिय की पूर्णता से सम्पक् 
फोई स्पष्ट विचार दृष्टिपोचर नहीं होता। धार्मिक झृतयों का केन्द्र व्यक्ति नहीं, 


देवता हैं। अतः देदिक संस्कारों सहित सम्पूर्ण यज्ञों का शजुष्ठान आाराधन के 
डिये किया जाता था। 





(१)आ गण्सू्‌ १ ३.१; पा शृ सू: १. १. ४ गो- रे सू.। 
(२)१ १ $, ख गे सू. १. २.१, पा गृ.सू. १ ४१, 

आ गशृ. सू. १० १ २.१ 
(३) वी. गण सू- १, १. १--१२। 


संस्कार का अथ्थ और उनकी संख्या २१ 


चैखानस स्मातंसत्नों में! देहिक संस्कारों तथा विभित्त अवसरों पर देवाराधन 
के ढिये सम्पन्न किये ज्ञानेवाले यज्ञों में भपेज्ञाकृत स्पष्ट विभेद्‌ स्थापित किया 
गया है । इनमें ऋतुसझमन जथवा गर्सभाधान से विवाद्द पर्यग्व जशदश शारीर 
संस्कारों का उस्लेख मिझता है । इसके अतिरिक्त यही ग्रन्थ संस्कारों से स्वतन्त्र 
बाईस यज्ञों का उ्लेख करता है? । इनमें पत्षमद्ायज्, सात पाकयज्न, सात 
हृपियंश औोर सात सोमयक्ष भी सम्राविष्ट हैं। सच पूछा जाय तो ये वेयक्तिक 
संस्कार नहीं, देनिक तथा ऋतुओं से सम्बन्धित यश हैं । 
५गूंहासूच साधारणतः विवाह से आरम्भ कर समरावर्तत पर्यन्‍्त देहिक 
संस्कारों का मिखू्पण करते ैं। उनमें से अधिकांश अन्त्येष्टि का उल्लेख नहीं 
फरते। केवछ पाराशर, आश्वलायन तथा बोघायन भादि ही इसका वर्णन 
फरते हैं। ग्रद्मसृत्रों से वर्णित सेस्कारों की संख्या निश्नकिखित प्रकार है । 
इनमें बारह से लेकर जठारह तक संख्याएँ दी गई हें ओर विविध सूच्ियों में 
[संस्कारों के नामों सें थोड़ा बहुत भेद देतथा कहीं छुछ बढ़ाया गया दे घोर 
कहीं घठाया। ४ है 
आयश्वलायन गृहासूत्न. पारस्कर गृह्मसूत्र.. वौधायन गृह्यसृत्र 


१, विवाह १ विवाह १६. विवाह 
३. गर्भाधान २. सर्भाघान २. गर्भाधाव 
३, पुंसवन ३. पुंसवन ३. पुंसवन 
४. सीमन्तोद्ायन ४७. सीमन्तोश्नयन ४. खीमन्तोन्नयन 
७, जातकर्म ७, ज्ञातकर्म ७. जातकर्म 
६. नामकरण ६. नामकरण ६. नामकरण 
७, चूडाकर्म ७. निष्क्रमण ७. उपनिष्क्रमण 
<, भ्रन्नप्राशन <, अज्नप्राशन <, अन्नम्राशच + 
५. उपनयन ५, चूडाकर्म «५, चूडाऋर्म 
१०, समावतेन १०, उपलतयन १०. कर्णवेध (मृद्ाशेप) 
११ अन्त्येष्ट ११. केशान्त 4$. उपन्तयन 
१२. समाचर्तन १२. समावतन 
4३, अन्‍्त्येष्टि $३. पितमेध 





(१) १ १। (२) चही-। 


दि 


नि हिन्दू संध्कार 


बाराह गृहमसत्र वैखानस गृद्मपृत्र 
१. बातकर्म 4. ऋवुसद्वमन 
२. नामरुरण २. गर्भाघान 
३, दन्तोद्वमन ३ सीमन्त 
४ ब्नक्नप्नाशन ४, विष्णुबछि 
० थूढाकर्ण ५ जातकर्म 
६ उपनयन ६. उत्यान 
७. बेद-बतानि ७, नामऊरण 
<, गोदान <. अ्न्नप्राशन 
९, समावर्तन ९, अ्वसागमन 
१० वियाह् ३० पिण्डवर्धत 
44 गर्भाधान ३१. चौलक 
१२. पुंसवन १२. उपनयन 
4३. सीमस्तोन्नयन 3३ पारायण 
३४. धतवस्थविसर्ग 
$५ उपाकर्म 
३६. उत्सर्जन 


१७, समावतेन 
३८, पाणिप्रहण 


(9 ध्मसूत्र-कर्योकि उनझा अधिकांश साय विधि और प्रया० 
के व्रिवरण ने ही घेर लिया है, णतः समस्त धर्मसून्नों में संस्कारों 4 
बर्णन तथा परिसध्यान नहीं छिया गया दै। तथापि उनमें उपनयन, विवा! 
उपाकर्म, उत्सर्जन, अनध्याय छौर कक्ौच आादि के विपय में नियर्मों ५ 
समावेश मिलता दै। गीतम धर्मपूत्र आढ ध्ाप्मगुणों के साथ ही चाछी 
संरकारों की सूची पस्तुत करता दे ( चप्पारिशव्‌ संस्कारा' कष्ठी भास्मगुणाः ) 


3. सर्भाधान २, पुंसवन 
३. सीमस्तोश्नयन + ४० जातकमे 
७, नामऊरण 


६, अन्नप्राशन 


संस्कार का अथे और उनकी संख्या श्३े 


छ, चौ 
९-१३ २, चार देद परत 
१४. सहर्मचारिणी-संयोग 


<. उपनयन 
६३. स्नान 
४७-१९. पग्बमहायज्ञ 


२०-३ है... अग्न्याधेय, . धप्मिहोन्न, 
दर्शपीण॑मास्य, चातुर्मास्य, भाअयाणैष्टि, 


२०-३६, अष्टक, पार्बण, शऋाद्ू, 
श्रावणी, ज्ाग्नहायणी, चेत्री, 


आश्चयुजी-इति-सप्त-पाकयज्ञ-. निरूढ-पशुवन्ध,. सौन्नामगि-इति 
संस्था सप्त हविर्यज्ञाः 
३४-४०. भग्मिष्टोम, लत्यभिश्ेम, . उक्‍य, पोडशी, 


बाजपेय, भत्तिरात्न, आछ्तोर्याम-इति-सप्त, सोमयशसंस्थाः 


यहाँ भी हमें संस्कारों और यज्ञों में कोई स्पष्ट विभेद नहीं दष्टियत होता। 
सभी शृद्य कृत्यों और औतयक्ञों को, जिनका व्ाह्मणों भौर श्रौतसूत्रों में विशद 
वर्णन किया गया है उपरिलिल्षित सूची में संस्कारों के ही साथ संयुक्त कर 
दिया गया है। संस्कार शदद का प्रयोग सासास्यरूप से समस्त धार्मिक कत्यों के 
” क्षर्थ में किग्रा गया दे | परवर्ती स्व॒ृतिकार हारीत' के कषजुसार यज्ञों का समावेश 
दैव संस्कारों जौर मनुप्य-जीवन के विभिन्न झवपरों पर किये जानेवाछे संस्कार्रो 
का समावेश ब्राह्म संस्कारों के अन्तर्गत करना चाहिये; केवल थ्ाह्म संस्कारों 
को दी यथार्थ में संस्कार समझना चाहिये । निस्सनन्‍्देह यश भी परोक्रूप से 
पूत्त करने चाले माने जाते थे, किन्तु उनका सुख्य प्रश्नोजन था देवों की 
आराधना, अब क्रि संस्कारों का अधान ध्येय संस्कार्य च्यक्ति के व्यक्तित्व तथा 
देह को संस्कृत करना था ३ चैन्नी और आश्वयुणी जैसे अनेक यज्ञ ऋतुविशेष से 
सम्बन्धित थे, जो आगे चलकर छोकप्रिय भोज और उच्सत्रों में परिणत हो गये। 
(थे) स्मृतियाँ--स्टूतियों की रचना के समय यक्षिय धर्म और साथ 

ही दैव संस्मार हाल की जोर जा रहे ये । '्तियों में संस्कार धब्दुका भवोग 





( १) द्विविधः संस्कारों भवति, ब्राह्मणों देवश्.! यर्भाधानादिः स्मातों ब्राह्म । 


हा. घन सू. । 
(६) यद्ञो दान तपश्चेंच पावनानि मनीपिणाम्‌ । बौ- छ. स्‌. १८, ५। 


(३ ) संस्काराथ शरीरस्थ । म. स्टू- ३. ६६। 


श्र हिन्दू संस्कार 


ड्ेवड उन्हीं धार्मिक दृस्यों के अर्थ में किया यया है, मिनका अनुष्टान व्यक्ति 
के व्यक्तिल॒ की शुद्धि के लिये रिया जाता था। यद्यपि कतिपय स्छतियों संस्कारों 


की । सूची में पाफुय्षो का भी समावेशकर छेती हैं| मनु! के अजुसार गर्भाधान 
से लेकर रूत्यु पयन्त निम्न ढिफ़ित तेरह स्मात या यथाय संस्कार हद 





$, गर्भाघान <- चूडाकम्म ..० 

२. पुंसवन ५ ९ उपनयन्न क्रथवा मौक्षीबन्धन 
३. सीमस्तोन्नयन-ट ६०. केशान्च (7 

४. जातकर्म _ 4$ समावतेन 

क, मामधेय ४ 4२, विवाद 

६, निष्क्मण ०८ $३ श्मशान 

७, श्रम्नप्राशन 


याक्षवत्क़्य-स्टृति' भी केशान्त्र को छोड़ कर उन्हीं संस्कारों का परिगणन 
करती दै। सूची से केशान्त के छोप का कारण सम्भवतः बेदिक स्वाध्याय 
का द्वास तथा उसका समावतंन के साथ ससिमिश्रण है। गौतम-स्मृतिर भपने 
चरण के अनुसार चालीस संरकार्सों का परिगणन करती दै, यद्यपि पद्द इस 
तथ्य से धपरिचित नहीं है कि वैदिक यज्ष छोक-व्यपद्टार से दूर दो गये थे 
और देशसस्कार अय वास्तविक सस्कार नहीं माने जाते थे । अद्विरा की सूची 
में पच्चीस सब्कारों” का उस्लेख दे। मनु और याक्षवल्क्य स्मृति” में ठजलिलित 
देदिक संस्कारों के साथ ही इनमें पाकयज्ञों की भी गणना है। वर्दी 
स्खतियों में सोछद्ट सस्कारों की सूची दी गई दवै। ब्यासस्टृति के अनुसार 
ये सरझार निम्नणिजित दे :--गर्भाघान, पुंसवन, सीमम्त, जातकर्म, नाम- 
क्रिया, निष्कमण, कद्रप्राशत, वपनक्रिया, कर्णवेघ, मतादेश, चेदारस्म, केशान्त, 
स्नान, उद्घाद, विवाद्ाग्निपरिप्रह् तथा चेठाग्निसग्रह ॥ इस सूची में मनु ौर 
याप्षवदत्य द्वारा उद्निपित संस्कारों के साथ ही कर्णवेध और अस्तिम दी 
नाम शौर जोड़ दिये गये हैं ।४ संस्कारों से कर्णवेव की इतने विलम्ब से 

(१ ) मे. सम. २. १६, २६, २९६; ३-१-४।॥ 

(२)१ २। 


(४) वी. से भा. १ में उद्घत । 





(३)< २। 
(४) १. १३-१५। 


संस्कार का अर्थ और उनकी संख्या श्र 


गणना का कारण यही है कि परवर्ती काल में ही उसे संस्कार के रुप में 
सान्यता प्राप्त हो सकी, क्योंक्रि आरम्भ में बढ केवछ झरीर की समावट का 
ही एक प्रकार माना जाता था। जातुकण्य भी सोछह संस्कारों की चूची 
अस्तुत करते हैं), क्विन्तु वेदारम्म के स्थान पर चार वेद-अतों को मान्यता 
देते हैं तथा व्यास द्वारा परिगणित अन्तिम दो संस्कारों को हटाकर लस्‍्व्येष्टि 
को रखते हैं ॥'” 

(घ ) निवन्ध : मध्यकाछीन निवन्धों में साधारणतः एक प्रकरण 
संस्कारों के ढिये निश्चित रहा है भौर विषयवेद् में ये गौतम, अज्ञिरा, 
व्यास, जातुकरये जादि की सूची का उद्लेख करते दैं। अधिकांश नियन्ध- 
कार देवसंस्कारों या विशुद्ध यज्ञों का वर्णन छोढ़ देते दँ । उदाहरण के लिये 
वीरमित्रोद॑य', स्मृतिचन्द्रिका: जौर संस्कार-मयूखं गौतम की सूची को तो 
उद्श्त करते हैं, डिन्तु उसेँ वर्णन केवछ गर्भाधान से आरम्भ कर विवाह 
पर्यन्त भाद्य या स्मार्त संस्कारों का ही कियां गया है। इस प्रकार केवछ देहिक 
संस्कार को ही ये संस्कार समझते हैं। अधिकांश स्टतियों के समान निवन्‍्ध 
भी ज्त्येष्टि को छोड़ देते हँ और उसका विवरण जन्‍्य पुस्तकों में दिया गया 
है। इन शाल्लीय संस्कारों के भतिरिक्त निबन्धों में अनेक रघुतर धार्मिक 
कृत्थों का, जो या तो प्रमुख संस्कारों के भंग थे था जो उन्हीं में समाविष्ट 
थे, वर्णन क्रिया गया है । उनका भुष्टान छोकप्रचलित था, ढिन्तु थे स्व॒तस्त्र 
संस्कार की स्थिति तक नहीं पहुँचे थे । पि 

(७ ) पद्धतियाँ और प्रयोग : पद्धतियाँ जौर प्रयोग सी बाह्य संश्काररोका 
धर्णव करते और देव संस्कारों को छोड़ देते हैं, क्योंकि जंशतः व ये भम्रचछित 
हो गये थे और दूसरे, प्रचक्तित पाक्यश्ों का चर्णन अ्षन्‍्यन्न किया है। 
अन्त्पेष्टि का निरूपण सर्वत्र एथक्‌ रूप से क्षिया गया है। उनमें संस्कारों 
की संख्या साधारणतः € यर्भाधान से विदाह पर्यन्त ) दस से तेरद्द तक है । 
चस्तुतः अनेक पद्धतियों का नाम 'दशकर्म-पद्धति!" रखा गया है। 


(१ ) संस्कार-दीपक भा- ३ ए० १ पर उद्धृत । 
(३ )बी. मि. सं, भा, १. पृ० रेछ। 
(३ ) आहिक घकरण, १7.. (४ ) संस्कारोहेश, छ० १०१ 
(४ ) गणपति, नारायण) प्रथ्वीघर, भूदेच आदि की दशकर्मपढ़तियाँ। 
छ हि? 


२६ हिन्दू संस्कार 
३, पोड्श संस्कार 


*८ सम्पति सर्वाधिक छोकप्रिय संस्कार सोलह हैं, यद्यपि विभिन्न ग्रन्थों में 
उनकी संख्या भिन्न-भिन्न है। आाधुनिकतम पद्वतियों में यह संखझ्या स्वीकृत 
कर छी गई दै। स्वामी दयानन्‍्द सरस्वती की संस्कार-विधि! और परि्दित 
मीमसेन शर्मा, की पोडशु-संस्कार-विधि' में केवछ सोछह संस्कारों का ही 
समावैश है जैंसा कि ऊपर कद्दा जा घुका है गौतम ने भ्ढ़तालीस संस्कारों 
की छम्दी सूची में अन्त्येष्टि की गणना नहीं की भौर साधारणतः यह गृद्य- 
सूत्रों, धर्मसूत्रों धौर स्मृतियों में भी अच्शय है तथा संस्कार-विपयक उत्तरवर्ती 
अर्न्यों में मी यह उपेहितप्राय दै। इसके सूल में यह घाएणा थी कि भन्‍पेष्ट 
पक शुभ संस्कार है कौर शुभ संस्कारों के साथ इसका वर्णन नहीं करना 
चादिये?। सम्भवतः यह तथ्य भी इसका कारण था कि झुत्यु के साथ ही 
ध्यक्ति की जीवन-कटद्दानी का अन्त दो जाता दे भौर मरणोत्तर संस्कारों का 
ध्यक्तित्व के परिष्कार पर कोई प्रत्यक्ष प्रभाव प्रतीव नहीं होता । इतना दते 
हुए भी धन्तयेष्टि पुर सरकार के रूप में मान्य था। कतिपय गृद्यसूत्र इसका 
वर्णन करते हैं तथा मनु, याश्षवल्कय भौर जातुकर्य संस्कार की सूची में इसकी 
गणना करते हैं। भरम्स्येष्टि समन्‍्त्र संस्कारों में से पक दैर और इनका संकछन 
भुग्यतः अन्त्येष्टि सम्बन्धी चैदिक मन्‍्त्रों में से किया गया है? । प्रस्तुत निवस्ध 
में अन्त्पेष्टि को संस्कारों के मध्य उचित स्थान दिया गया है, क्योंकि उसके 
विर्द्ध कोई सानसिक विकार नहीं है। 


ब--क--+ 





( १ ) बेदिक यन्त्राठ्य, अजमेर से प्रकशित । 

(२) ब्रह्मा प्रेस, इटावा से प्रकशित । 

( ३ ) एम- विलियम्स, दिन्दुइज्म, ४० ६४। 

(४ ) निषेकादिश्मशानान्तो मन्‍्त्ैय॑स्थोदितों विधि, मे. सम ११. १६ । 
(५). थे. १०. १४ १६. १८ | अय० चे० १८. १-४। 


तृतीय अध्याय 
संस्कारों का प्रयोजन 
१, आस्ताविक 


हिन्दू संस्कारों जैसी प्राचीन संस्थाओं के प्रयोजन तथा भदर्व की गवेपणा के 
भार्य में अनेक कटिनाहयाँ हैँ। सर्वप्रथम, वे परिस्थितियाँ, जिनमें उनका प्रादुर्भाव 
हुआ था, युगों के गर्भ में जा छिपी हैं भौर उनके चारों जोर छोकप्रचछित 
अन्धविशासों का जाछ सा बिछ गया है । अतः उनसे सुदूर वर्तमान में, 
समस्या पर इृष्टिपात करने के लिये तथ्यों के गस्‍भीर ज्ञान से संयुक्त सुनियोजित 
कछपना भपेज्तित है। दूसरे, जातीय भावना जतीत के देदीप्यसान पार्श्य की 
ओर ही ध्यान देती दे और इस प्रकार समीक्धात्मक दृष्टि आच्छुन्न हो जाती है, 
जो किसी भी अजुसन्धान कार्य के लिये अत्यन्त आवश्यक है। किन्तु इससे सी 
यड़ी कठिनाई भाधुनिक सस्विष्क की पूर्वाअही धारणाओं के कारण उत्पन्न होती 
है। चद साधारणतः यह समझता है कि प्राचीन काछ की प्रत्येक वात लन्ध- 
विश्वासपूर्ण है। उसमें कठोर झजुश्ञासन को समझ्षने के छिये पेय नहीं है, 
जो भाचीन धर्म की एक भहस्वपूर्ण विशेषता थी। प्राचीन संस्कृति के विद्यार्थी 
को एक ओर तो विरी श्रद्धा से कौर दूसरी जोर अति-सन्देहवादी भनोदृत्ति से 
अपने को बचाना आवश्यक है। उसे क्षतीत के प्रति समझ्रुच्चित जादर और 
विकास के विभिन्न स्तरों से चलते हुए माचवस्व॒भाव के प्रति पूर्ण सह्ाजुभूति 
के साथ संस्कारों का अध्ययन करना चाहिये। 


३, दुह॒रा प्रयोजन 
मौदे तौर से हम संस्कारों के प्रयोजन को दो वर्गों में विभक्त कर सकते हैं ॥ 


पहुका वर्ग सरछ विश्वाल तथा जक्न्रिम मन की सहज सादगी से ड॒| डद्दि्ट है । 
द्वितीय अर्ग कर्मकाण्डीय व सांस्कृतिक दे। इसका उद्धव सामाजिक विकास और 








श्८ हिन्दू संस्कार; 


डश्नति की निमामक चेतन दाक्तियों के कारण द्वोता है, जब कि मलुप्प प्राकृतिक 
जाघारों के ऊपर दी विकास का प्रयक्ष करवा दे । पुरोहित जनसाधारण की पहुँच 
से दूर न होते हुए भी उसकी अपेसा उच्चतर स्वर पर अवश्य था, अठः 
उसमे विमिन्त भ्रकारों से सामामिक्र ध्रयाओं को धौर परिप्कृत किया । दोनों 
प्रकार के संस्कार सत्यन्त प्राचीन समय से ही समानास्तर रूप से ब्यवहत द्वोते 
रहे है, उन्होंने परस्पर एक दूसरे को प्रभावित किया दे ौर आज भी ये हिन्दू 
धर्म में प्रचलित दे । 


३. लोकग्रिय प्रयोजन 


,दोकप्रिय प्रयोजन पर विचार करते समय हमें यह ध्याव में रफना चाहिये 
हि सेसार के अन्य देशों फी भाँति द्विन्दुओं का भी विश्वासे, था कि ये चारों भोर 
से ऐसे भ्रतिमानुप श्रमायों से घिरे हुए हैं, जो घुस छौर भा करते की 
शक्ति रखते थे । उनकी घारणा थी कि उक्त प्रभाव जीवन के किसी भी भह्तः 
पूर्ण घवसर पर स्मृक्ति के जीवन में _हस्वचेप कर सकते है। घतः वे लमाठ: 
जनक अं के मिताईरण तथा दिलकर अमोवों की शाहि के डिये' मय ५ 
अर सिह भरना मिफस क मनुष्य बिना किसी वाद्य विप्न के श्रपना विफास भर अमिशृक्ि 
कर से औौर देवों तथा दिग्य धाक्तियों से सामग्रिक नि निर्देश भीर सहापत्म और सह्षायत्ता प्राए्ट 
कर सके। संस्कारों के अनेक ब्ढों के सूछ में यही विश्वास-रहे हैं ॥)// 


( क ) अशुभ प्रभावों का ्रतीकार : अवान्ड्धित प्रमावों के मिराकरण के 
डिये हिन्दुओं ने अपने संस्कारों के अन्तर्गत भनैक साधनों का शवठम्बन झ्विया । 
उनमें प्रथम स्थान आराधना का था। भूतों, पिशाचों भौर न्य अशुभ दाक्तियों 
की स्वृति की जाती, उन्हें थडिव भोजन दिया जाता था, जिससे ये बि से दूत 
इोकर दिना डिसी प्रकार की क्षति पहुँचाए छौट जाएँ। ग्रहर्थ अपनी पत्ती ौर 
यच्चों की रा के लिये चिन्तित रहता था, और झूव-प्िश्चा्चों की निद्नक्ति छपरा 
कर्तन्य समझता था। स्त्री के गर्सिणी रहने के समय, सिशु-जन्म, दौशव णादि के 
समय इस प्रसनर की ब्ायंनाएं की जाती थीं। यदि शिश्व वर शेयवाही सूत्त 
इझमार अक़मण कर देवा है, तो शिक्ष का पिवा कद्दता है, 'शिशुज्ों पर जाक्रमण 
*रने वाले इुझर, सुकुडंर, शिश्ष को सुक्त कर दो। दे सिसर, में तग्हारे अति 


संस्कारों का श्रयोजन श्६ 


मौजादर प्रकट करता हूं! भादि । दूसरा उपाय था उनको यहकाने का। थदा कदा 
आराधना को था तो अनावश्यक समझा जाता या सम्रयोज्ननड से दूर ही रखा 
“जाता था। उदाहरणार्थ, सुण्डन केलवसर पर काटे हुए केशों को गाय के गोबर के 
;पिण्ड के साथ मिलाकर योछ में याड़ दिया जाता अथवा नदी में फेक दिया 
*जाता था, जिससे कोई भूत या पिशाच उस पर अपने चमत्कारी प्रयोग न कर 
२ सके ।* चहकावे की यह प्रक्रिया अन्‍्त्येष्टि के कृत्यों से भी प्रमाणित होती है। 
बहकावे के लिये रृध्यु के आासत्न होने पर रत्यु के पहले मरणासत्त व्यक्ति की 
अतिक्ृति का दाह कर दिया जाता था ॥* इसके मूल में यह उद्देश्य निहित था 
कि झूत्यु जब मरणासन्न व्यक्ति के शरीर पर भाक्रमण करे तो सथाकयित झूुछ 
व्यक्ति के कारण अस सें पद जाए। किन्तु जब भाराधव और बहकावे दोनों 
भपर्याप्त सिद्ध हुए, तो एक तीसरा क्रान्तिकारी चरण उठाया गया। णशुम 
शक्तियों को स्पष्टतः दूर चले जाने के लिये कहा जाता, उनकी भत्स॑ंना की जाती 
और प्रत्यक्षतः उन पर भाक्रमण किया जाता। जातक संस्कार के समय शिक्षु 
का पिता कह्दता है 'शुण्ड, मर्क, उपयवीर, शौण्डिकेय, उल्खछ, मलिग्लुच, प्लोणास 
और ध्यवन, उस सभी यहाँ से अद्श्य हो जाओ, स्वाद ।* गृहस्थ देवों भौर 
देवताओं से भी भशुस् अभादों का निवारण करने के लिये प्रार्थशा करता। 
चातुर्धिकर्म के भजुष्ठान के जवसर पर पति नवविवाहिता पत्नी के घातक तत्वों के 
निवारणके उद्देश्य से भप्मि, वायु, सूर्य, चन्द्र सथा गन्धर्य का भाह्मव करता था।* 





(१) पा. श. सू- १. १६, २०; आ. श. छू: १- १४३ गो- श. सू; २. ७-१७; 
पारस्करणष्यसज्न की व्याख्या करता हुआ गदावर कहता है-- 

के “ततस्तुष्ट तुष्ट एनं एन॑ कुमार सुख | 

(२) अलुगुप्तमेते सकेश गोमय्रपिण्ड निधाय गोष्ठे पत्वलमुदकान्ते वा। 

पा. शू. सूं. २. १, २० । 

(३ ) कौ. छ:४८. ५४ तथा आगे; ३५ तथा ऋमशः। 

(४ ) पा. छू. सू: १. १६. १९; आप थे सू; १. 42 । 

(५ ) अग्ने आयश्ित्ते त्व॑ देवानां प्रायवित्तिरसि ब्राह्मपत्वा नाथकास उपघा- 
घामि याउस्थे पतिप्री तनस्तामस्यें दाशय स्वाहा । इत्यादि! 
पा. श. सू- १ ११. २. १-५। 


३० हिन्दू संस्कार 


किन्तु, कमी-कमी जल जौर अप्रि से वष्द स्वयं उक्त भशुम शक्तियों को भातद्/ित 
कर दूर हटा देता । 


इस प्रयोजन की सिद्धि के लिये क्षन्य उपाय सी काम से छाये जाते ये। 

जल का उपयोग साधारणतः प्र्येक संस्कार में किया जाता था। जल दैहिक 
अ्ष्षौच को धोता और भूत-पिशार्चो व राउसों से रद्चा करता । शतपथ-आक्षण 
में जरू को रादरसों का नाशक कटा गया है? । अवाम्दित शक्तियों को भावद्धित 
करने के लिये अन्पपेष्टि के समय शब्द क्विया जाता था। फसी-कभ्ी व्यक्ति स्वयं 
अपनी दद्धता व बछ की घोषणा कर देता था। कषपने मार्ग में आनेवाली किसी 
भी अमझ़छ सम्भावनाका सामना करने के छिये वह भपने को धस्तर-शर्खों से 
सुसजित कर छेवा था, जैसे, विद्यायी दुण्डघारण करता था* । घद इस दण्ड को 
छोड़ नहीं सकता था भौर उससे सदा इसे अपने पास रफ़ने की शपेज्षा की जाती 
थी | विद्यार्थि-नीवन की समाप्ति के समय जब दण्ड का र्याग कर दिया क्षाता 
था, तो समावर्तन संस्कार के अवसर पर वह दृदतर थ॑श्न-दण्ड का घारण करता 
था।। यह स्पष्ट रूप से कह्दा गया है कि पशुओं भौर सानव-श्रुओं से रचा के 
डिये ही नहीं, राषसों और पिशाचों से रचा के छिये भी यह उपयोगी है।। 
दण्ड को सवेग भान्दोकित करना भी अशुभ प्रमावों को दूर करने का पुक 
- उपाय था। सीमन्तोन्नयन संस्कार के अवसर पर केशों को इसी उद्देश्य से 
सेंवारा जाता था१। स्वार्थरता के बश्ीमूत होकर घट इन श्रम्वल शक्तियों को 
छपने ऊपर से हटाकर भ्रन्‍्य स्यक्तियों की थोर संक्रमित करने का भी भ्रयास्त 
करता था। उदाहरणार्थ, वधू द्वारा घारण दिये हुए वैवाहिक दच्ध भ्राहण को 
दान कर दिये जाते थे, क्योंकि ये बधू के लिये घावक समझे जाते ये। कुछ भी 
» इस दिपय में छोगों की घारणा थी कि ब्राह्मण इतना सशक्त है कि उस पर 


अ-+---++-.ह.0तह 


(१ ) आपो हि चै रक्षोप्नी, शत: शाह्मण. । 

(९)आ गश. स्‌ १. १९. १०; पा. से. सू. ३ ४५. १६ । 

(३ ) देशर्व दण्डमादले। पा. रू. सू२.६.२६ 

( ८ ) विश्वाम्यो मा नद्भाम्यस्परिपादि स्वत इति । पा. गे. सू, २. ६. २६. । 
(५ )आप- श. स्‌ १४, द्वा. मू, सू. २. २. । 
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णशुभ शक्तियाँ भाक्रमण ही नहीं कर सकतीं । चेवाहिक वर्षों को गोशाला में 
रख या उचछ पर दाँग भी दिया जाता था? । 


(सर) असीष्ठ प्रभावों का आकर्षण : मिस प्रकार अशुभ पभावों से 
यचाव का प्रयज्ञ किया जाता था, उसी प्रकार क्षिसी भरी संस्कार के अवसर पर 
संस्कार्य ध्यक्ति के द्वित के लिये अभीष्ट श्रभावों को आमन्त्रित जौर आाकृष 
किया जाता था। हिन्दुओं का विश्वास था कि जीवन का प्रत्येक समय किसी 
न्‌ किसी देवता द्वारा भधिष्ठित दे । जतः प्रत्येक भवसर पर, संस्कार ब्यक्ति को 
घर घ भाशीर्चाद देने के लिये उस देवता का उद्ोधन किया जाता था ॥ विषप्शु 
गर्भाधान के समय के प्रधान देवता थे, विवाह के समय प्रजापति और उपनयन 
के समय बृहस्पति इत्यादि-इत्यादि। किन्तु वे केवल देवताओं पर ही पूर्णतः जाश्नित 
नहीं थे । छोग स्वयं विविध उपायों से जपनी सद्दायता करते थे । इसमें साम्य 
रखने घाले पदार्थों की ओर संकेत का महत्वपूर्ण स्थान था। शुभ वस्तुओं के 
स्पर्श से वे मह्नछ परिणाम की जाज्ञा करते थे। सीमन्तोन्नयन संस्कार के समय 
उद्दुस्घर इक की शाखा का पत्नी के गले से स्पर्श कराया जाता था*। यह 
विश्वास था कि उसके स्पर्श से ख्री में उर्वरता (सब्तति-प्रजनन की एमता) भा 
जाती दे । शिकारोहण ले इढ़ता भा जाती है, ऐसा विश्वास था, भतः भह्यचारी 
और बधू के लिये उसका विधाव कर दिया गया।। हृदयस्पर्श भह्मचारी और 
आधार्य तथा पति भर पद्बी के बीच में ऐक्य और सामअ्षस्य स्थापित करने का 
एक निश्चित उपाय समझ्ना जाता था*। श्वास जीवन का अतीक समझा जाता 
था, अतः पिता चबजात शिक्ष पर उसके श्वास-प्र्ास को इढ़ करने के ढिये 
सीन यार फ;ूँकता था*। पुत्न की प्राप्ति के लिये इच्छुक माँ को दृधिमिश्रित दो 





(१ ) आ. बे. १४. २. ४८-४० कौ- सू: ७६. १. ७९. २४.। 
 ( २) औदुम्वरेण ब्रिइतमावन्ञाति--अयमूर्ावतो इक्षः उल्दी्ष फलिनी भव। 
पा. श. सू; १. १४. ४. 5; गौ. छू. यू २. ७. १.। 
(३ ) उपययन तथा विवाह संस्कार के प्रकरण में । 
(४ ) चही । 
(५ ) जातकर्म संस्कार के अवसर पर । 


डर हिन्दू संस्कार 


द्विदल्धान्यों के साथ जो का एक बीज साना आवश्यक था*। कारण स्पष्ट है। 
इच्छुक माँ मिन वस्तुओं को ग्रहण करती थी वे पुरुष की प्रतीक थीं झतः उनसे 
गरम में पौदष को सदकृत कर देने की आशा की जाबी थी । सन्तति-प्रजनन के 
डिये पत्नी की नाक के दायें छेद मैं दूरव्यापी जड़वाले विज्ञाठ घटबृच्च का रस 
छोदा जाता था'। समझन से स्नेह कर प्रेम उत्पन्न होने की धारणा थी। 
विवाह सस्कार के अवसर पर जब बर समस्त देवों तथा जल भादि से दम्पति 
के हदयों में ऐक्य और प्रेम का धाहुर्माव करमे की प्रार्थना करता रहता 
था, वधू का पदिठा उन दोनों का समझ्नन करता था। यह धारणा 
थी कि कुरूप भौर अशुभ दृश्यों के निवारण और अपवित्र व्यक्तियों के साथ 
सम्पन्ध तोढ़ लेने से पविन्नता सुरह्तित रहती दै। स्नावक के ढिये 
अशुभ क्षणरों से प्रारम्म होने घाले शाब्दों का उच्चारण या दूपित' बिचारों 
को भरितिष्क में छाना भी निपिद्रथा। बह गर्सिणी को विजन्या, नकुछ 
को शकुछ और कपाऊ को भगार कद्दता था।" थदाकदा अभीष्ट वस्तु की 
प्राप्ति के लिये नाटकीय दंग से भी कुछ बातें पूछी जाती थीं। सीमन्तोश्नयन 
संस्कार के श्बसर पर परनी फो चावढ के देर की जोर देखने के लिये कहा 
जाता था, जबकि पति उससे पूछुता था कवि 'सन्तान, पशु, सौमाग्य और मेरे 
डिये दीर्घायु, इनमें से तुम कया देख रही दो" ।? 


(ग ) संस्कारों का भीतिक उद्देश्य- संस्कारों का भौतिक उद्देश्य हा 
पशु, सन्‍्तान, दीघ जीवन, सम्पत्ति, समृद्धि, शक्ति और चुद्धि की प्राप्ति | 


(१ ) दवा. ए. सू: २. २- २३; आ. ग. सू. १. १३. २.। 
(१)पा.गू.सू ११४ ३.। 
हि विस 

(३ ) अ्यैनी समअयति--“समझन्तु विश्ेदेवा समापौ हृदयानि नौ। 
रम्मातरिश्वा सन्‍्चाता समुद्रेष्टी दधातु नौ, पा. ण- सू:'१. ४. १५४ 
गौ- रण. सू २. १. १८. 

(४ ) गरमिणीं विजन्येति जूगात। शकुरूमिति नकुछम्‌। भगालमिति 
कपालम्‌। पा. ण- सू- ३. ७. ११-१३; था. गृ. सू, ३. ६. ६. 

(४ ) कि परयसि अजय पशज़ सौमाय्यंमर्थ दोर्घायु्ट पत्यु.। सामवेद 
मन्त्र ब्राह्मण, १. ५. १-४. ॥ 
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| संस्कार गद्य कृत्य थे और स्वभावतः उनके अजुष्ठाम के समय घरेलू जीयम के 

; छिये आवश्यक सभी बस्तुओं की भावना देकें से की जाती थी। हिन्दुओं 
का यह विश्वास था कि आराधन और भरार्थना के भाध्यम से उनकी इच्छाओं 

. भौर क्षाकांज्ञाओं को देवता जान छेते हैं जौर पशु, सन्तान, भन्न, स्वास्थ्य तथा 
सुन्दर शरीर कौर तीचण बुद्धि के रुप में उनकी पूर्ति करते हैं? ।“दन भौतिक 
उद्देश्यों को नींव अत्यन्त धढ़ है और आम भी उन्होंने जनलाधारण के मन पर 
कधिकार कर रक्‍छा है ।(रोहित सदा जनसाधारण की इन भौतिक आकांतानों 
को ग्रश्नय देता रहा है। वह इन्हें परिष्कृत करने भौर गृहस्थ के लिये उनका 
छौचित्य सिद्ध करने का प्रयास करता जाया है। 


( ५ ) संस्कार : आत्मामिव्यक्ति के माध्यम--किन्तु सृहस्थ न तो वरायर 
क्ेबड भयभीत ही रहता था और न वह देवताक्षों का व्यावसायिक ग्रार्थी द्ठी था। 
'“बह जीवन की विभिन्न घटनाओं के कारण होनेवाले हर्ष, आनन्द और यहाँ तक 
कि ढुःख व्यक्त करने के लिये भी संस्कारों का अजुष्टान करता था |सन्तांन की 
भाति छुमानेवाली वस्तु थी, अतः उसके जन्‍म के समय पिता को असीस आनन्द 
होना स्वाभाविक था । विवाह सलुष्यज्ञीवन के सबसे यड़े उत्सव का छबसर था। 
छिक्ष के प्रसचिशीछ जीवन का भ्रत्येक चरण परिवार को.सन्तोप और हप॑ से 
पूर्णएः भर देता था। रस्यु शोक का अवसर था जो चारों भोर करुणा ही 
करुणा का इश्य उपस्थित कर देता था।वह अपने हुं के भावों को साज-सजावद, 
सद्बनीस, भोज तथा उपहारों के रूप में व्यक्त करता और उसके शोक की 
अभिव्यक्ति भल्त्येष्टि-कत्य में होती थी । 


४. सांस्कृतिक अयोजन | 

. “संस्कारों के कोकप्रिय प्रयोजन को पूर्णत्तः स्वीकार करते हुए मद्दान्‌ लेखकों 
और विधिनिर्माताओों ने उनमें उच्चतर धर्म जौर पवित्रता का समावेश करने 
का प्रयास किया। मनु कहते हैं कि 'गार्भ द्वोम ( गर्भाघान के अवसर पर 
किये जानेवाके होम भादि ), जातकर्स, चूड़ाकर्म ( मुण्डन ), और मौझी- 
( १ ) एकमिपे विष्ण॒स्त्वा नयत॒ दे ऊर्जे त्रीणि राग्रस्पोपाय चत्वारिं मयोमवाय 
यश पशुभ्यः पड्‌ ऋतुभ्यः । सप्तपदी के अवसर पर इस ऋचा का 

उच्चारण फिया जाता है। शां- श- सू: १. १४. ४. । 


४ हिए 





) 


श्ए हिन्दू संस्कार 


यन्धन ( उपनयन ) संस्कार के भनुश्न से द्विजों के गस॑ तथा बीम-पम्बन्धी 
दोष दूर हो जाते दें? । उनद्य यह भी कहना है कि द्विजों को गर्भाघान शादि 
इशरीरिक संस्कार वैदिक कर्मों के साथ करने भ्वाहिये, जो इृद्दल्येक तथा परलोक 
दोनों को पवित्र फरते हैं'। याशवदर्वय भी इसी विचार की पुष्टि करते हैं?। 
छोगों का विश्वाल था कि बीज और गर्भवास अपविश्र व भश॒द्ध हैं. और जात- 
कर्म भादि संस्कारों के द्वारा ही इस मछ या पाप से छुटकारा पायां जा सकता 
ह९। झषास्मा के निवास के लिये शरीर को उपयुक्त माध्यम बनाने के लिये सम्पूर्ण 
दारीर-संस्कार भी भावश्यक समझा जाता था ।' मनु के भमुसार रवाध्याय, प्रत, 
होम, देव भौर ऋषियों के तपंण, यज्ञ, सम्तानोसपत्ति, हृष्या व पद्चमद्वायज्ञों के 
थजुष्टान से यद्द शरीर प्राक्षी ( श्रह्मग्राति के योग्य ) हो जाता है? । यद्द सिद्धान्त 
भी प्रचलित था कि उप्पन्त होते समय प्रत्येक ध्यक्ति शूद्ध होता है, अतः पूर्ण 
विकसित कार्य द्ोने के लिये उत्तका संस्कार व परिमार्जन करमा आवश्यक है। 
कहा गया है कि “जन्म से प्रत्येक व्यक्ति शूद्ध होता है, उपनयन से वह द्विम 
छहछाता है, वेदों के लध्ययन से वह विष्र यन जाता दै और ब्रह्म के साचाकार 
से उसे ब्राह्मण की स्थिति भ्राप्त हो जाती हैः*। 


र पद रिक विशेषाधिकार तथा शषिकार भी सरकारों के स्पथ सरबद् थे । 
उपनयन संस्कार पुक प्रकार से समाज और उसके धार्मिक साहित्य में अ्रविष्ट 
द्ोने का भ्वेश-पत्र था चिहृ भी द्वि्जों का विशेषाधिकार था और श॒ज्ञों के डिये 





(१ ) गारदोमेजातकमचौटमौजीनिवन्धनेः । 
चैजिकं सार्मिकद्वेनो द्विजानामपरुज्यते ॥ म* स्घे. २. २७, ॥ 

(३ ) बैदिकेः कर्ममि* पुण्येनिपेझादिद्दिजन्मनाम्‌ । हे 

”  क्वार्यः शरीरसंस्कारः पावन य्रेत्य चेह च॥ मे. सश २. २६.। 
(३) याज्ञ स्ट- १. १६.। 
(४ ) बीजगर्मसमुद्धवैनोविवर्हणो जातकर्मादिजन्यः । 

( वी. मि. से. भा. १. ४. १३९ ) 
(५ ) स्वाध्यायेत जपेहो्मिल्लेवियेनेज्यया झुतेः । 
मदायशैब यशेध पब्राझीय क्वियते तनुः॥ (म. सम २. २८ ) 

(६ ) जन्मना जायते शूद्रः संस्छारादद्विज उच्यते । इत्यादि 
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को 

 चर्लित था! । विद्यार्थि-जीवन की समाप्ति तथा गृहस्थाप्म में प्रवेश करने के 
छिये समावर्तन संस्कार का अजुप्तान करना आवश्यक था। वेदिक- सनन्‍्त्रों के 
द्वारा उपनयन और घिचाह संस्कार से किसी भी ध्यक्ति को सन्नी प्रकार के 
थज्ञों के जजु"्ठान करने तथा समाज्ञ में अपने उन्नयन का क्षिकार 
मिल जाता था। 2205 

संरकारों का अन्य अयोजन स्वर्ग कौर मोद्च की आति था (९ जब दीघसन्रों 
का चलन नहीं रहा, श्लो केचछ देवों का आराधन कौर सासान्य यजन ही 
स्वर्ग-प्रात्ति के कमोध साधन सससे जाने लगे (3 संस्कारों को भी जो कि 
पहले गृद्य कृत्य थे, अव्यधिक महद्दत््व प्राप्त होने छगा। हारीताँ संस्कारों के 
प्रयोजन का वर्णन इस प्रकार करते हैं 'वाह्म संस्कारों से संस्कृत ध्यक्ति 
ऋषियों की स्थिति को प्राप्त कर उनके समान हो जाता औौर उनके 
निकट निवास करता दे तथा देव संस्कारों से संस्कृत व्यक्ति देवों की 
स्थिति की प्राप्त कर लेता है! आादि-आदि। क्योंकि मो को जीदन का 
चरम उद्देश्य भान दिया गया क्षतः संस्कारों को भी स्वभ्रावत्ः उसी की 
ग्राप्ति का साधन ससझा जाने छया। शह्भु-लिखित लिखते हैं-““संस्कारों से 
संस्कृत तथा जाड आत्मगुणों से युक्त ध्यक्ति ऋद्यालोक में पहुँच कर घाहपद्‌ को 


प्राप्त कर छेता दे, जिससे वह फिर क्नी ज्युत नहीं होता” ।* 





(१) अशूद्ाणामदुष्टकर्मणामुपनवनम्‌ | ( आप थ. स्‌. १. १. १६, ) 
(२) नहि कर्मसिरेच केचलेब्रह्त्व्राप्तिः अज्ञानकर्मससुचयात्‌ किल सोक्षः । 
एवेस्तु संसक्षतः आत्मनोपासनास्वधिक्रियत्ते 
( मे. स्छ. २. २८. पर मेधातिथिं ) 


(३ ) स्वर्गकासो यजेत्‌ । ( पूर्वसीमांसा ) 
(४ ) थी. मि. सं. भा. १. पृ. १३५ पर उद्‌छत्त । 
(५ ) संस्कारेः संस्कृतः पूर्वेस्तरेरनुसंस्कृतः । 
नित्यमध्युणयुको आ्राह्मणों ब्राह्मलैकिकः । 
त्राह्म पदसवाप्नोति यस्मान् च्यचते पुनः ॥ . 
( वी. मि. सं. सा. १. छ. १४९ पर उद्धृत ) 


इ्दृ हिन्दू संस्कार 


५. नैतिक अ्रयोजन 

काल्कम से संस्कारों के भौतिफ स्वरूप से उनका मेतिक पाये प्रस्फुरित 
इक्षा । चालीस संस्कारों को गिनाने के पश्चात्‌ गौतम दया, मा, अनसूया, 
शौच, शस, उचित व्यवद्वार, निरीह्षता तथा निर्णेमता, इन श्राष्मा के धाढ 
गुर्शो का उदलेख करते हैं ।* वह आगे कहते हैं कि 'निस्त व्यक्ति ने चाढीस 
संस्कारों का अजुष्टान तो किया है, किन्तु जिसमें उक्त श्राठ आत्मग्रुण नहीं हैं, 
वह मह्य का साप्रिध्य नहीं पा सकता । किन्तु जिस व्यक्ति ने केंवछ कतिएय 
संस्कारों का द्वी भनुष्टान स्या है, और जो आत्मा के उक्त आठ गुणसे 
सुशोमिक है, बह मद्मछोक में अहम का सामिध्य प्राप्त कर लेता है* 

डिन्‍्तु संस्कारों फो अपने-शाप में उद्देश्य कमी नहीं माना जाता था। 
उनसे फूछ-फछ कर मैतिक सद्गु्णों के रूप में परिपक हो ज्ञाने की कपेछा की 
जाती थी। संफ्ार्रों में जीवन के हर पक सोपान के लिये ध्यवह्ार के नियम 
(धर्म ) निर्धारित हो छुके थे, जैसे गर्मिणी-ध्म, जलुपनीत-घर्में, प्ह्नचारि" 
धर्म, स्वातक-धम आदि ।* निरपन्देह, उनमें भनेक बातें धार्मिक व क्ष्प- 
विश्वासपूर्ण हैं, किन्तु व्यक्ति के मैतिक विकास के प्रयत्न भी भत्यक्ष हैं। संस्कारों 
का यह स्वरुप निश्चय ही संस्कारों से आप्त होनेवाले वैयक्तिक द्विव की भपेत्ा 
डर्चवर नैतिक प्रगति को सूचित करता है । 

६. व्यक्तित्म का निमोण और विकास 

| हिन्दुओं के आचीन धार्मिक हृश्यों और सस्कारों से निस सांहकृतिक 
प्रयोजन का उद्धव हुआ वष्द था व्यक्तित्व का निर्माण भौर विकास । अद्विसा 
चित्ररुम से तुलना फरते हुए कहते हैं क्नि 'जिस प्रकार चित्रकर्म में सफछता 
प्राप्त करने के छिये जिविध रंग लपेद्रित द्वोते हैं, उसी प्रकार बराह्मण्य था 
चरिश्र-निर्माण भी विभिन्न संस्कारों के द्वारा होता है? ।९ दिन्दू समान-याक्षियों ने 
मतुष्यकी सदजगध्या विकास के लिये छोड़ देने की लपेत्षा विदेकपूर्वक वैय॒क्तिक 

(१)गौ घ. सू. ८. २४। (६ ) वी: म्ि. स. ८ २५ । 

(३ ) यर्मिणीपर्मा', अजुपनीतपर्मा , ब्रद्माचारियर्मा), स्नातकपर्माः आदि । 

(४ ) चित्रकर्म यथाउनेकेररैसन्मील्यते शर्त । 

साद्मग्यमपि वदूवन्‌ स्थाव संस्कारेविधिपूर्षकम ॥ 
( बी. मि. भा. १. छू. १३९ पर उद्धृत ) 


संस्कारों का प्रयोजन ई७ 
चरित्न को डालने की जावश्यकता का अनुभव किया जोर इस प्रयोजन की सिद्धि 


के छिए उन्होंने समाज में पहले से चले आते हुए संस्कारों का उपयोग करिया। ४ 


संस्कार जीवन के प्रत्येक भाग को व्याप्त कर लेते हैं। यही नहीं, उनके 
ड्रारा झत्यु के बाद व्यक्ति को आस्म-सिद्धान्त द्वारा भी प्रभावित करने का प्रयास 
किया जाता है। ये संस्कार इस प्रकार व्यवस्थित किये गये हैं कि जीवन के 
भारस्भ से ही व्यक्ति उनके प्रभाव में आ जाता है। संस्कार मार्यद्रशांक का 
कार्य करते थे, जो आयु के बढ़ने के साथ व्यक्ति के ज्ञीवच को पुक्ः निर्दिष्ट 
दिल्या की ओर के जाते थे। फछतः एक हिन्दू के लिये भनुशासित जीवन 
ब्यत्तीत करता कावश्यक था तथा उसकी शक्तियां सुनियोजित व सोददेश्प 
धारा में पश्रदहमान रहती थीं। इस गकार गर्भाधान-संस्कार उस समय किया 
जाता था, जब पति-पत्नी दोनों शारीरिक दृष्टि से पूर्णतः स्वस्थ होते तथा 
परस्पर एक दूसरे के हृदूय की घात जानते भौर दोनों में सन्तान-प्राति की 
वेगवतती इच्छा होती थी। उस खसथ उनके समस्त विचार गर्भाषान की 
ओर केन्द्रित होते और होस व समयानुकूलछ वैदिक सन्त्रों के उच्चारण से 
शुद्ध व ह्वितकर घातावरण तथ्यार कर लिया जाता था। ऊत्री जब गर्भिणी 
होती तो दूषित शारीरिक च मानसिक प्रभावों स्रे उसे बचाया जाता और 
छसके व्यवहार को इस प्रकार क्जुद्यासित क्रिया जाता था कि जिसका गर्भस्थ 
शिशु पर सस्मरभाव पढ़े जन्म होने पर जायुप्य तथा प्रशाजनन क्ृत्यों का 
अलुछ्ाव किया जाता जौर नवशिशु को पत्थरके समान इढ और कुरदाढ़े (परश) 
की तरद शप्ुनाशक तथा चुद्धिमान्‌ होने के लिये क्षाज्षीाद दिये जाते - थे ।१ 
शैशब में प्रत्येक अवसर पर भाश्यापूर्ण जीचन के प्रतीक आउचन्द भौर उत्सव 
मनाये जाते भौर इस प्रकार शिक्षु के विकास का उपयुक्त वातावरण भ्रस्तुत हो 
जाता था। चुड़ाकरण था सुण्डन संस्कार के पश्चात्‌, जब शिक्ष घाऊुक की 
अवस्था में पहुँच जाचा, तो उसे बिना अंथों के जध्ययच तथा विद्यालय के 
कठोर नियस्त्रण के ही उसके कर्तव्यों तथा उत्तरदायित्वों से उसका 
परिचय कराया जाता था। उपनयन तथा अन्य शिक्षासम्धन्धी संस्कार ऐसी 
सॉस्कृतिक मही का काम करते थे जिससें चालक को आकांहाजों, भमिलापाों 





( १) देखो अध्याय ४, प्राग्लन्म संस्कार हि 
(३ ) आप. स्र- सू: १४५ पा. श. स्‌ू: १. १६५ जे. गे. सू; १. <-) 


हि 


डैप हिन्दू संस्कार 


थे इच्चाओं को पिघकाकर अमीष्ट साँचों में ठाऊ दिया जाता कौर जनुशासित 
किन्तु प्रमत्तितीड कौर परिष्कृठ जीवन व्यतीत करने के लिये उसे तय्यार 
किए जाता था। समावतंन के पश्चात व्यक्ति विधाहित याहर्प्य जीवन में 
प्रवेश करता था। गवाह की यह व्यवस्था मानव-सम्यता का विकृत्तित 
स्पसूप था और पाणिग्रदण-संस्कार विवाहित दुम्पति के भावी जीवन करे 
मार्यदशन के ठिये किया जानेवाछा धर्मोपदेश ! गृद्धस्थ के लिये मिन विविध 
यरज्ञों व बर्तों का विधान छित्रा गया था, उनका प्रयोजद श्वार्यपरता की दूर 
कर उसे यद्द अनुमव काने की प्रेणा देना था क्रि चह समरत समाज का 
पक अर है। पूर्वदर्ता सस्कारों के मानसिक प्रभाव से व्यक्ति के डिये झत्यु का 
सामना करता सरठ द्वो ज्ञादा भा और इससे जीवन के दूसरे पार्थ छी यात्ा 
करने में उसे सान्वना तथा सहायता मिलती थी। निस्सम्देह, संस्कारों में 
अनेक पेसी विधियाँ दे जिनकी उपयोगिता निरे विश्वास पर ही लबदग्यित है। 
रिन्दु सस्‍्तारों के मूठ में निद्ित सांस्कृतिक उद्देश्य के माध्यम से व्यक्ति पर 
पदनेवाछे प्रभाव फो कोई भी अस्वीक्रार नहीं कर घऊ्ता, भछे ही झ्िसी पूर्ण 
बैज्ञानिउ व व्यवस्थित योजना में उनकी गणना न हो सके 
संस्कारों को अनियार्य बनाने में हिन्दू समाजशास्तियों का उद्देश्य 
संस्कृति व चरित्र की दृष्टि से समाज का पकझ्षप विद्यास तथा उसे समान 
आदर्श से अ्प्रागित करना था। कषपने श्रयास में थे यहुत दूर चकू सफ़र 
रहे। दिन्दू धनी व्यापक सोसक्ृतिक पृष्ठभूमि के साथ संसार की पूक विशिष्ट 
साह्कृतिक जाति हैं। अनेक विदेशी जातियों को, जो दिन्दुओं के सम्पर्क में 
आईं उन्होंने झपनी स्यापक संस्कृठि द्वारा भमावित झिया च॒ भ्पने में पा 
डाड़ा धौर भाज भी हिन्दू पु राष्ट्र के रूप में जीवित है| 
७, थाध्यात्मिक महल ; 
क्षाध्याम्मिइता दिन्‍्दुखढ़ी प्रमुप विशेषताड सौर हिन्दू घर्म का प्रध्येक युग 
उससे घनिष्ठ रूप से सम्बद्द दै । दिन्दुओं के इस सामान्य इष्टिकोश ने संस्कारों 
को भी ध्षेष्यास्म-साधन के रूप में परिणत फर दिया। संस्कारों के क्षाध्यास्मि 
महत्व की स्पष्ट को आना या उसे छिपियद फाना कट़िन कायेहै। 
यह तो उनका अजुमप है, जो संस्चारों से संस्क्ृद |ै। हिन्दुमों के 
डिये प्रव्यप धडञ-पाों की बपेदा उनका बहुत कर बज । उनकी इ् 


संस्कारों का प्रयोजन ड्६ 


में वे संस्कार्य व्यक्तिके जान्तरिक व आध्यात्मिक तस्वोंके वाद्य प्रतीक थे। उसकी 
; इष्टि संस्कारों के घाहरी विधि-विधान से बहुत दूर चली जाती और वे ऐसा जजुभव 
. फरते कि जैसे कोई जद्श्य पस्तु उनके समस्त व्यक्तिव को पवित्र कर रही हो । 
. इस प्रकार, संस्कार छिन्हुओं के टिये सजीव घार्मिक अनुभव थे, केवठ घाहरी 
उपचार्मात्र नहीं। 


संस्कार जीवन की जासमचादी और भौतिक धारणाओं के बीच मध्यमार्ग 
का फाम दैते थे । पहले मत के अनुयायी भात्मा की छर्चना भौर शरीर की 
अवहेलना करते दें | शरीर को वे पत्वतस्वमय संसार की सारहीन वस्तु समक्षते 
है,* जब कि दूसरे मत के अनुगामियों को शरीर के परे कुछ दिखाई ही नहीं 
देता और वे मजुप्य-जीवन के आध्यात्मिक पहल, को भस्वीकार कर देते हैं, जिसके 
फलस्वरूप वे भाव्म-शान्ति तथा भानन्द से वश्चित रदते हैँ ।*५ एक और दरीर 
को धजुपेक्णीय व सुहयवान्‌ वस्तु चनाना तथा दूसरी ओर इसे परिप्कृत करना 
संस्कारों का कार्य था जिससे वह ज्रात्मा का सुन्दर व पवित्र सन्दिर बच सके 
और जाध्यात्मिक विकास का उचित माध्यम ॥' 

संस्कार एक प्रकार से आध्यात्मिक शिक्षा की ऋमिर सीढ़ियों का कार्य करते 
थे । उनके द्वारा संस्कृत व्यक्ति यह जनुभव करता था कि सम्पूर्ण जीवन बस्तुतः 
संस्कारसय है कौर सम्पूर्ण देहिक कियाएँ आध्यास्मिक ध्येय से जजुप्राणित हैं। यही 
बह सार्ग था मिससे क्रियाशीक सांसारिक जीवन का समन्वय आध्यात्मिक तर्थ्यों 
के साथ स्थापित किया जाता था । जीवन की इस पद्धति में शरीर और उसके 
कार्य बाघा नहीं, पूर्णता की प्राप्ति में सहायक्र हो सकते थे। इन संस्कारों के 
अजुछठान से हिन्दुओं का सासान्य जीवन, जो अन्यथा समय समय पर होने वाले 
शजुष्ठानों के पिना एणंलः भौतिक वन जाता, एुक विशार संस्कार ही घन 
गया । इस अकार हिन्दुओं का विश्वास- था कि सविधि संस्कारों के जनुष्ठान से जे 
द्वेहिक बन्धन से सुक्त होकर रूव्यु-लागर को पार कर छेंगे। चजुवेंद के भबुसार 
“तो ध्यक्ति विद्या तथा अविदया दोनों को जानता है, वह भ्षविद्या से रूत्यु को 
पार कर विधा से जमरत्व को प्राप्त कर लेता है? एऐ 





(५ ) लैस, वौद्ध तथा नव्य वेदान्ती | ( ९ ) चार्वाक और बामसागी। 
(३ ) विद्याश्वावियात्ष॒ चत्तद्वेदीसर्य सह ! 


अवियया झत्दुं तीत्वी विद्याउच्ठतमरलुते ॥ ( यु, ४०- १ ) 


९० हिन्दू संस्कार 


<, संस्कारों की विभिन्न अवस्थायें 

अपने इन भ्रयोजनों के कारण ये हिन्दूसंस्कार द्विग्दुओं के जीवन के अनिवाय 
शरद्ध हो गये थे और हिन्दू संस्कारों की भाषा में सोचते भर ब्यवदार करते थे । 
अपने सूजनकाछ में संस्कार जीवन के श्रति यथार्थ थे, वे छचीले भौर समीव 
संस्था थे, जड व भपरिवतंतीय कर्मझाण्ड नहीं। उन्हें देश भर काल के 
छलुसार व्यवस्थित किया गया ।* पस्येक वैदिक परिवार संस्कारों का क्जुष्टान 
अपनी-अपनी पद्धति से करता था। जव संस्कारों को नियमित य व्यवस्यित 
किया गया तो दौद्धिफ कंधार पर उनका चर्गीकरण क्रिया जानें छंगा। इस 
समय सूजनकाल समाप्त हो रद्दा था और प्रत्येक बात को अन्तिम रूप से 
निश्चित करने का प्रयास क्रिया जाने छगा। संस्कारों के विभिन्न ब्यौरों के 
सम्बन्ध में विविध विवाद और विकदप पाये जाते दे । सूच्मतम थारते निश्चित 
कर दी गईं भौर उनका उदलंधन वांदनीय न रहा । ढिन्तु परिवर्तत कब भी 
सम्भव था । हिन्दू मस्तिष्क अभी तक निष्क्रिय नहीं हुआ था। इसी समय 
हिन्दुओं के धार्मिक जीवन का तृत्तीय युग भाया॥ उनके मस्तिष्क में ये 
धारणाएँ घर करने छगीं कि उनकी दाकि का द्वास हो छुका है, ये किसी नयी 
वस्तु की रचना नहीं कर सकते और उनका काम ढेवछ आाचीन का सहुझन य 
संरद्ण करना है। संस्कारों के निश्रित ब्यौरे में छोटे मोटे-मेद को भी वे पाप 
समझने छगो और अजुमव फरने छगे कि वे सस्कारों में न तो थोड़ा-पहुत 
परिवतेन द्वी कर सकते और भ प्राचीन ऋषियों द्वारा लविद्वित शब्द का दी 
उच्चारण कर सकेदे। भौर भी विषम समस्या तो सब्र उरपन्न हुई जब कि सनन्‍्स्रों 
ओर विधिविधानों की भाषा घोधगम्य न रही । यह वह युग था जब संस्कारों 
की सच्ची धात्मा छुप्त दो घुड्ी थी भौर उनके अन्धाहुवायियों को पूजा करने के 
डिये उनके ध्वंसावशेष द्वी बच रहे ये। भव देश भौर काझ की विशिष्ट आवश्य- 
कताओं के अनुरूप संस्कारों को व्यवस्थित, परिष्ड्त और परिमार्जित महीं किया 


जाता था | इस प्रकार अवद संस्कार निष्भयोजन थ निज॑वि संस्या यन कर 
रह गये दें । ् 


जल... 


(१ ) इसी कारण संस्कारों के सम्बन्ध में विविध गृद्ममृत्नों में विभेद दे। 





चतुर्थ अध्याय 
संस्कारों के विधायक अइः 


१. श्रास्ताविक 

संस्कार विविध उतों के पंचमेल हैं। वे प्राचीन हिन्दुर्जों के. विश्वार्सों, 
भावनाओं, विश्व तथा साववस्वसाव की परख भौर उत्त अतिमान्ुप शक्तियों से 
उनके सम्बन्ध को सूचित करते हैं, जिनको वे मनुष्य के भाग्य का नियामक 
च॒ सार्गुर्शक समझते थे। हिन्दुओं का विश्वास था कि मनुष्य के लिये सुरक्षा, 
वविद्गता व परिष्कार जावश्यक बस्तुएँ हैं। इनके लिये वे अधिकांश में उन 
देवताओं पर आश्रित ये, जिनके अस्तित्व का वे अनुभव करते तथा सद्दायता 
के छिये वे उनसे प्रार्थना करते ये ! क़रिन्तु जहाँ वे दिव्य सहायता की अपेक्षा 
रखते थे, वहाँ उनका भौतिक तथा भाधिभौतिक संसार का ज्ञान भी उंनका सहायक 
था। इस अकार हमें संस्कारों में धार्मिक व भौतिक तत्वों का समत्वय ,, मिलता 
है, यद्यपि काल के दीर्घप्रवाह में उच पर पूरा धार्मिक जावरण पढ़ गया है। 


२, अमि ; न 


संस्कारों का प्रथम व सर्वाधिक स्थायी जह्ः जप्ति था। यह भत्येक संस्कार 
के जार में प्रदीछत किया जाता था। आयो के धर्स से अज्ि का महत्व उतना 
ही प्राचीन है, जितना भारोपोय कारू। खैटित में इप्िस ( 8778 ) भौर 
किश्रुवानियन भाषा में उग्नि ( ऐंहटपां ) इसके समानान्तर शब्द हैं। सारत- 
ईरानीय काछ में भी भ्रमुख ग्रह्ददेवता के रूप में इसकी पूजा की जाती थी। 
जिस प्रकार ऋग्वेद में इसे ग्ृहपति कहा गया है उसी भ्रकार अवेस्ता में भत्तर 
( 87: -- अप्नि ) को सस्पूर्ण मुद्दों का ग्रदपति कहा गया दे ।! उत्तरी देशों 
के कड़े जादे में मशुष्य के साथ थ्नि का घनिष्ठ सम्बन्ध था |. परिणामस्वरूप 





(१ ) यस्म, १७- ११, 


& हिं० 


श्र हिन्दू संस्कार 


इसे प्रमुख गृह-दैवता का स्थान प्राप्त हुआ । यह गृहस्थ के लौकिक व धार्मिक 
दोनों प्रकार के जीवन में सद्दायता का जस्लोत था। गृझ्य अम्रिकुण्ड को पवित्र 
बस्तुओं में प्रथम स्थान भाप्त हुना | अप्मि, जो प्रत्येक घर में सदा प्रदीक्त रखा 
जाता था, उन भ्रमार्वों का स्थायी प्रतीक बन गया जो मनुष्य को पारिवारिक 
थ सामाजिऋ सम्बन्धों में थाँध रखते थे। वह सम्रस्त शृुद्या अजुषानों व 
धार्मिक झृर्यों का केन्द वन यया। केवल वेदिककालीन भारतीयों में ही नहीं, 
रोमवासियों व यूनानियों में भी कग्निकुण्ड घार्मिक विश्वास व कृष्यों का 
केन्द्र था। 


इम संस्कारों में भग्दि के महत्व का भूछयाक्षन कर सकते हैं यदि हम 
यह जान लें कि बैदिक युग के भारतीयों के उसके सम्बन्ध में क्या विश्वास थे। 
दैनिक जीवम में इसकी व्यावद्वारिक उपयोगिता के कारण इसे गृहपति का 
स्थान माप्त हुआ । कद्दा गया दे २ 


“अपना कार्य करता हुआ भग्नि इन पार्थिव गृद्दों में निवास करता है, 
यधपि यह देव है, तथापि उसे मच्त्य-छोक का सादचर्य भाप्त है ।* बह 'पश्वशर्नों! 
में समानरूप से सम्मानित दे और वह उनके प्रत्येक धर में विद्यमान है, वह 
कवि है, चह सुपा दे, वह सृद्॒पदि है? (६ 

छोगों का विश्वांस था कि श्रग्नि रोग, राउसों और धन्य भमक्‍़क्‍छ 
शक्तियों से रा करता है। अतः विविध संस्कारों के अवसर पर भग्नि का 
साराघन किया ज्ञाता था और उसे बहुमानित स्थान दिया जाता था, बर्योक्ि 
संस्कारों का पक उद्देश्य खशुम श्रमावों से संस्कार की रहा करना भी था। 

“यज्ञ में सत्यघर्मा भ्प्नि की उपासना करनी चाहिये। यह रोगों का नाश 
झा है (3 अप्ति रादर्सों को दूर करता है, उसकी उयाठा प्रखर दै। पह 





' (१ ) सचेतयन्मजुपों यश्वन्धु- अत मह्या रशनया नयतन्ति । 
सडेत्यस्थ दुर्यामु साथन्देदो मत्येश्य सप्रनित्मापत्‌ 0. ऋ. वे- ३। 
(२) य- पथ चर्षणीरमि निससाद दमे दमे | कविशृहपतियुंवा ॥ 
ऋ वे <८१५४०३ । 
(३) कविभरिनमुपस्तुद्द सम्यर्माणमध्वरे । देवममौव चातनम्‌ ॥ 
7. ,क्र-वै १. १२- ७.। 


पिंक 
संस्कारों के विधायक अंडूः 9३ 


। अमर है, चह श॒च्ति है, वह सराहनीय है। हे भरने, तुम विपत्ति से हसारी 
! रह्षा करो। दे देव, तुम अजर, अमर हो। अपनी तपनशील उ्वालाओं से 
हमारे शब्जुों का नाश करो |» प्राचीन हिन्दुओं के लिये अग्नि केवछ ग्ृहपति 
च र्तक ही नहीं था, वह मान्य पुरोहित तथा देवों और मलुप्यों के धीच 
अध्यस्थ और संदेशवाहक भी था। एरोद्दित के नाते बह संस्कारों का निरीक्षण 
करता सथा देवों कौर मलुष्यों के वींच सध्यस्थ और सन्देशवाहक के नाते 
बह देवों को वि पहुँचाता था। 

है अग्ने, तुम पुरोहित हो, यक्षिय देव हो, ऋत्विझ हो, सुम होता हो, 
श्रेष्ठमम रत को देनेवाले हो । में तुम्हारी स्तुति करता हैँ ।* 

पुम देवों के मुखस्थानीय हो, जतः में तुम्हारे माध्यम से निर्दोष, अमर 
देवों की स्तुति करता हूँ 7? 

शतुम उसके छिये छुत ह॒वि को ग्रहण करते हो ।० 

“हे ऋग्ने, चुम हमारे इस नूतन कौर शक्तिसिम्पन्न गायत्न का दैवताओं के 
बीच उच्चारण करो ।? - 
, 'भप्नि हन्य को घुलोक में पहुँचा देता है ।* च्द होता है, वह सम्देशवाहक 
के कार्य से परिचित है, घह।एथिवी जौर घुछोक के बीच थाता-जाता है, 
बह थुछोक के मार्ग को भछीभाँति जानता दे? 





(१ ) श्रप्ति रक्षांसि सेघति शुक्रशोचिस्यर्लर । 
शुश्षिः पावक ईड्यः ॥ ऋ वे. 
अग्ने रक्षाणो अ्सः अतिष्म देव रीपतः । 
तपिप्रेस्जरी दह ॥ ऋ. बे, ७. १४. १०, १३॥ 
(१२ ) अप्रिमीछे पुरोद्दितं यद्लस्य देवमृत्विजस्‌ । 
होतारं रज्नधातमम्‌॥ ऋ. बे. १. १. १। 
(३ ) ऋ. चे., २. १, १४। 
(४ ) इममूपु त्वमस्मार्क सनियायतत्र न व्यासस्‌ । 
अग्ने देवेगु अवोचः ॥ ऋ- वे. १- २७: ४. । 
(५ ) अम्निदिवि हव्यमाततान । ऋ. वे> १०. ८०. ४ । 
(६ ) ऋ. ने. ७. ५. १॥ 


४४" हिन्दू संस्कार 

हिन्दू भग्नि को घार्मिऊ छृस्यों का निर्देशक व नैतिकविधान का संरदक 
समझते थे । छिसी भी धार्मिक कृत्य का अजुष्ठान तथा अलुबन्ध भ_और किसी 
प्रशार के समझौते में प्रवेश छग्नि के द्वारा किया जाता था। यद्ट एुक समातन 
साक्षी समझा जाता था। उपनयन और विवाद-संस्कार के भयसर पर बह्मचारी 


तथा पति और पत्नी उसको परिक्रमा करते थे मिसले उतका सम्बन्ध वैध व 
स्थायी हो * 


| दिश्ों ( जनों ) के राजा, धार्मिक झृग्यों के अनुपम अधिष्ठाता इस 
श्रप्मि की स्तुति करता हूँ । बह मेरी प्रार्थना सुने ।” 

बध्वरों ( यज्ञों ) के राजा, ऋत के स॑रज्क, प्रज्वलित तथा वेदी में बुद्धि 
को प्राप्त करवे हुये ( अग्नि की स्तुति करता हूँ 9। 


३. स्तुतियाँ, ग्रार्थनाएँ और आश्यीवचन 


संस्कारों के दूसरे तत्व के अन्तर्गत स्तुतियाँ, भार्थनाएँ तथा भाशीर्वेचन 
धाते है । टायलर के अनुसार 'स्तुति, चाहे व्यक्त दो चाहे क्रब्यक्त, भात्मा,की 
निप्कपट इच्छा है, चद एक हृदय का दूसरे हृदय को सम्बोधन दै |२ आगे 
चडकर जब संस्कारों तथा धार्मिक कृ्यों का विकास हुआ, तथ बढावादी 
स्तुतियाँ भी कर्मझाण्ढीय स्लुवियों के साथ जुड़ गईं। क्योंकि स्तुतियाँ का 
उद्धव मानव-संस्कृति के आदिकार में हुआ और उनका उपयोग शुक्षह॒स्यों 
में किया गया, धतः वे आरस्म में नेतिकता से उतनी क्रोठप्रोत नहीं यी। 
इच्छा की पूर्ति के लिये देदों से प्रार्यना की ज्ञाती, किन्तु यह इच्छा भमी 
चैयक्तिफ या पारिवारिक स्वार्थों तक ही सीमित थी । सैसा कि पहले कट्ठा था 
चुका है, संस्कार घरेल विधि-विघान थे । संस्कारों के अवसर पर परिवार की रण, 
समृद्धि व सुख-संच्रधन भाद़ि के डिये प्रार्थनाएँ की जाती थीं जिनमें सन्‍्तति, पश 
भादि सम्मिडित थे। उदाइरणार्य, विवाद के समय बधू के साथ सत्तपदी करता , 





(१ ) विशा राजानमद्भतमध्यक्ष वर्मणामिमम्‌ । ल्ड 
अप्निमीक्रे सउ श्रवत्‌ ॥ ऋ वे., ८. ४३. २४ । 

(६) राजस्तमध्वराणा ग्रोपायृतस्थ दोद्तिमू। . 7 7 
यध्मान स्त्रे दमे ॥ ऋ. वे , १. १. ८ । ; 

( ३ ) प्रिमिटिव कल्चर, भाग १, ए. रे६४। 


गुम 


संस्कारों के विधायके अह्ः . ऐश 


हुआ वर विष्णु से भार्थना करता था कि पहला पग इप के छिसे, दूसरा ऊर्ज 
के लिये, तीसरा सम्रद्धि के लिये, चौथा सुखी जीवन के लिये, पाँचवाँ पशुओं 
के लिये, छुठा ऋतुओं के लिये और सातवाँ पथ पत्नी और पति को सेत्री के 
घन्धन में चाँधने में समर्थ हो ।' उपसयन जैसे अन्य भ्रभुख सांस्कृतिक 
अवसरों पर त्र्मचारी सदशुर्णों की प्राप्ति जौर दुर्संणों के निवारण में सहायता 
के लिये प्रार्थना करता दे । इस प्रकार जाराधना का उपयोग नेतिकता के 
संवर्धन के लिये किया जाने छगा था। उपनयन संस्कार में दौद्धिक चेतना, 
पवित्रता तथा अह्मचर्य जादि के ढिये प्रार्थनाएँ की जञातो थीं। प्रसिद्ध भौर 
पविन्नतम गायत्री मन्त्र में कहा गया दे क्रि (हम लष्टा ( सूर्य ) देव के वरणीय 
तैज्ञ का आराधन करें; वह ईश्वर हमारी चुद्धि को सम्मार्ग में प्रेरित करे 7! 
जाहुति देते समय विद्यार्थी प्रार्थना करत्ना है 'हे जप्ने ! उछ्ते भन्‍्तरईष्टि प्रदान 
करो, स्मरण-शक्ति भ्रदाव करो, भुझे गौरवशाली बनाजो, सुझे तेजस्वी भौर 
दीपतिमान्‌ बनाओ! आदिर। बद्यचारी अपने कटि-परदेश में सेख़छा को बॉधते 
हुए कहता है. 'दिवरताओं की भगिनीस्थरूप की्तिसती यह मेखका अपशब्दों 
( दुरुक्त ) का निवारण करती है, यह मेरे वर्ण को पविन्न और शुद्ध रखती है, 
शत्तः में इसे भपने कदि प्रदेश के चारों जोर बाँधता हूँ, यह प्राण और अपान 
वायु को बर७छ और शक्ति प्रदान करती है” । ह 


संस्कारों के अनुष्ठान के समय भाशीवेचनों का भी उच्चारण किया लाता 
था। वे आार्थनाओं से इस अर्थ में भिन्न ये कि जहाँ प्रार्थना अपने वैयक्तिक हित 
की सिद्धि के लिये की जाती थी, वहाँ आश्ीर्बाद में परदह्िित की भावनाएँ विद्वित 
थीं। थे देवों या ईश्वर द्वारा व्यक्त संस्कर्ताओं की आकांक्षाएँ थीं। थे अपनी 
अभीष्ट पस्तु को प्रतीक का रूप दे दिया करते थे। जनसाधारण का यह विश्वास 





(१) पा. शू. सू७ १. ८. % अर. ण. सु. १५ १६. ५ । 
(२ ) तत्सचितुवेरेण्यं भर्गेदिवस्य घीमहि । 
घियो यो नः अचोदयात्‌ ॥ गो. श. सू.. ९. १०. ३५। 
(३ ) आ, श. स्‌.. १. २२. १। 
(४ ) इई दुरुको परिवाधमाना वर्ण पवित्र पुतती म आगात, 
आणाफनास्यां बछठमादधाना स्वसा देवी सुभया मेखलेयम्‌ ॥ 
पा. यू. सू. २ *ै, २। 


9६ हिन्दू संस्कार 


था कि उनके आशीवचनों का शम परिणाम होगा और इस प्रकार संस्काये व्यक्त 
पर अमीष्ट प्रमाव हो सकेगा। शांशीवंचनों के विषय वे दी थे लो ब्रार्थनाओं के । 
पति पक्षी को अधीवख मेंद फरता हुआ कह्दता था तुम दीधोयु दोओ, यह 
अधोवल्ध घारण करो, अभिश्ञापों से परिवार क्षी रह्म करो, सौ पारदूऋतु पयनन्व 
( झतायु ) वर्चस्‌ सद्दित जीवित रहो, वेमव तथा सन्‍्तति से समृद होगी, 
दीघौयुष्य की प्राति के लिए यह चख्र पहनो* ॥ जातकर्म-संस्कार के अवसर पर 
पिठा अपने पुत्र को भाश्ञीरवांद देता था तू प्रस्तरखण्ड व फरसे के समान धढठ ये 
बलवान वन, स्वर्ण के समान देदीप्पसान व दीधेजीवी हो । तू. यथा में पुश्ररूप 
में उत्पन्न मेरी आत्मा है, अतः तू सौ शरद ऋतु पयन्त जीविव रह ।! 
४, यज्ञ 

संस्कारों का एक श्रन्‍्य महध्वपर्ण अन्न यज्ञ है। इसका उद्धव उसी 
सॉरहतिक युग में हुआ भौर यद्द उन्हीं मानवीय विश्वार्तों से विफसित हुभा, 
निम्होंके आ्र्थना को जन्म दिया । अपने दी्घ जीवन में थे प्रायः एक दूसरे से 
घनिष्ठतया सम्बद्ध रहे हैं। छोगों का विश्वास था कि भलुष्यों के समान 
देवताओं को मी प्रशंसा व प्रार्थना के द्वारा भसक्न किया ज्ञा सकता है। उनकी 
यह घारणा मी स्वाभाविक ही थी कि मनुष्यों के समान थे भी क्रिन्हीं भमी९ 
उपद्यारों को स्वीकार करें । भन्त्येष्टि को धोड़कर भन्‍्य सभी संस्कार मलुष्य- 
जीवन के विह्ञास व उत्साह तथा इव्प के अवसरों पर सम्पन्न किये जाते थे । 
भत्तः संस्काय व्यक्ति भयवा यदि वह थायु में छोटा द्वोता तो उसके साता* 
पिठा कृतज्ञता के प्रतीक रूप में मावी शुभ परिणाम की भथाश्या से मश्षलकारी 
देवताओं के भति भादरभाव व्यक्त करते तथा थाहवति देते थे। यदाँ तक कि 
भन्स्येष्टि के भवसर पर भी यज्ञ किये जाते हैं, जिनमें देववाओं से खझतारमा फी 
सह्ायवा के डिये प्रार्थवा की जाती दै। संस्कारों के आरस्म में या सम्पूर्ण संस्कार- 


(१ ) जरा गच्छ परिधलव चासो भवाकृष्टीनामभिशस्तिपावा ! 
शतश्व जीव शरदः सुवर्चा रयि थ पुत्रानलुर्ंब्ययस्थायुप्मतीदं परिधतव 
चास'। पा. ग. सू, १. ४. १३.३ 

६२ ) अरमा भव परशुरमव टिरिण्यमदत भव । चद्दी, १. १६५ १%४४ 
हान गे. सू; २. २, २ । 


संस्कारों के विधायक अद्ठ घट 


पर्यन्त यज्ञ किये जाते भे। छोयों की यह धारणा थी कि जीवन के किसी 
विशेष भाग तक क्रिसी विशिष्ट देवता का भ्रभुत्व हैं। जत्तः उसे विशेष रूप से 
आमन्त्रित किया जाता, उसकी प्रार्थना की जाती तथा धाहुति दी जाती थी। 
किन्तु इतर देवों की भी प्रार्थना की जादी थी, क्योंकि उनके क्षेत्र निश्चित रूप 
से किसी विशेष भाग तक सीसित नहीं थे । 


५. अभिषिश्वन 


खास, क्ाचमन जौर व्यक्तियों व पस्तुओं का जछ से असिपिश्ठन संस्कारों 
के जन्‍्य विधायक अंग ये । विश्व का भद्मवादी सिद्धान्त संसार के प्रायः समस्त 
भ्राचीन धर्मों व दर्शनों के मूल में निहित रहा है। इसी कारण जल को भी 
चैतन समझा जाता था भौर जहाँ तक वह विकास की प्रक्रिया तथा अन्य 
प्रकार से मलुप्य को सहायता पहुँचाता, शुभ माना जाता था?। परन्तु. 
भद्मवादी सिद्धान्त के भतिरिक्त जल को बह उसकी गति, ध्वनि तथा श्षक्ति 
के कारण भी सजीव समझता था। इंस्रीलिये हि लोग इसे 'समीव जल! 
ऋहते थे। इसके शुद्धिकारी व जीवनदाथी प्रभावों से महुष्य परिचित हो झुका 
था, क्योंकि स्वभावतः ही उसे इसकी शीतल धारा में स्नान कर शुद्धि व 
ताजगी का भलुभव होता था। ज़छ के सम्बन्ध से उसकी अन्य धारणाएँ भी 
थीं। अनेक सोते, नहरें, कुएँ सथा नदियाँ विस्मपजनक जारोग्यकारी जछ से 
युक थीं, अतः यह समझा जाता था कि उनमें कोई दिव्य शक्ति निहित है॥ 
यह भी धारणा थी कि जल में अद्ञभ प्रभावों के विवारण और भूत-पिशाचों 
- के विनाश करने की छमता दहै। यद्द ब्रिककुछ स्वाभाविक था कि इतनी 
शक्तियों से सम्पन्न होने के कारण हिन्दू इसका उपयोग छूत से पेंदा होनेचाली 
व्याधि, क्षशुभ शाक्तियों के प्रभाव तथा संस्कृति के विकसित स्तर पर 
पाप के निवारण के लिए करते। यह विश्वास था कि स्नान से सभी : 
अकार के लाधिभौतिक, जाधिदेविक तथा ज्षाध्यात्मिक जशौच तथा 
व्याधियाँ दूर हो जाती हैं। आचमन जौर अमिपेक, आंशिक या प्रतीक स्नान 
थे। औपचारिक शुद्धि सभी संस्कारों की व्यापक विशेषता थी। हिन्दू माता 





(१) इन्साइक्नोपिडिया आऑँवू रिलीजच एण्ड ईबिक्स, भा- १- प्‌. ३६७ । 
(३) ऋ. थे. ७. ४७. ४९; १०. ९. ३०. 


श्द हिन्दू संस्कार 

के गर्भ में प्रवेश से झस्यु पर्यन्त और यहाँ चक्र कि उसझे पश्चात्‌ भी नियमित 
रूप से जल से शुद्ध जीवन व्यतीत करते ये । गर्भाधान के पश्चात्‌ प्रिता को 
खान करना पड़ता था! और जातकर्म' में भी स्राव आयश्यक था। चूडाकर्म 
घ उपनयन सस्कार के पूर्व भी स्लान करना अनिवाय था३े। मह्मचय € विद्यार्थी 
जीवन की समाप्ति पर स्रान क्लस्यश्त महत्वपूर्ण समझा आता था । वर और 
“बधू को पैवादिक कृत्यों के पूर्व स्लात कराया जाता या*। तक के शरीर को 
दाह के पूर्व पानी से धोया जाता था*। प्रतिदिन अनेक यारघ विशिष्ट 
सॉस्कारिक आचमर्नों का विधान धर्मशार्ो में किया गया है। अभिषेक भी 
संस्कारों की सामान्य विशेषता थी। संस्कार भारम्म होने के पूर्व सम्पूर्ण 
क्षामप्री की पानी छिंड़क कर पवित्र कर लिया जाता था । चूढाकम संस्कार के 
धवसर पर बालक के सिर को जछ से धमिपिश्चित किया जाता था। यश्ष, श्री, 
दिद्य तथा ब्रद्मदर्चसू के लिए जछ से स्ातक का छमिपेक किया जाता था,” 
स्वास्थ्प, धानिति तथा सुख के डिये वधू के सिर को भभिषिक्त किया जाता था। 


' ६, दिशा-निर्देशन 
“ दिशा-निर्देशन सस्कारों क्री एक मुख्य विशेषता थी। भ्रद्द सूर्य के सा के 
विश्रसय प्रतीकबाद तथा उन पौराणिक विरवार्सो पर आधारित था जिनके 
अनुसार विभिन्न दिशाओं में विभिन्न देवता शासन करते हैं। छोगों के मन में 
यद्द विश्वास धर कर घुका था क्ि पूर्व दिशा अ्रकाश और उष्णवा, जीवन भौर 
मुफ्त तथा थी से सम्बन्धित दे कौर पश्चिम जन्‍्धकार व बीत तथा झृत्यु भौर 





(१ ) ऋतौ तु गर्भशद्वित्वात्‌ ज्ञान मैथुनिन समतम्‌ । आपतस्तम्ब, गदाधर 
, दारा पा. ण स्‌- पर उदुशत । 

(३२ ) श्रुत्वा जात॑ पिता पुत्र॑ं सचेल क्लानमाचरेत्‌ | बसिपट, वही. । 

(३ ) माता बुमारमादायाप्लाव्य । झा यू सू , १, १७.। 

(४ ) पा. ग. स्‌ ३. ६; गो. यू सू. ३. ४. ६. । 

(५ ) गो, गे. सू: २. १. १०-१७ 

(६ ) यौ. पि. स्‌. क 

(७ ) तेनमाममिपि्यामि श्रिये यशसे पद्म बरद्मवर्चले। पा. थे. सू. ३ ६-९-। 

(८)पा गण सू, १ ८, ५.। 


संस्कारों के विधायक भड्ढ... न्ध्धाण 


वरिनाद् की दिज्ा है। भारतीय पौराणिक घारणाओं के अनुसार दक्षिण 
झत्यु के देवता यम की दिशा है, अतः उसे जशुन माना जाता था। 
इस विश्वात्तों ने संस्कारों सें सहुष्य के आसन के मिपय में विविध अचछर्नों 
को भ्षत्म दिया। समस्त मन्नद-संस्कारों में संस्कार्य व्यक्ति पूर्व दिशा 
की ओर सुँह करके बैठता था औौर इस प्रकार यह प्रकट करता थाक्कि वह जीवन 
च काश की प्राप्ति के लिये प्रस्तुत दै ! संस्कारों से प्रदष्चिणा करते समय सूर्य 
के मार्ग (पूर्व से प्रदूष्धिण) का अनुसरण किया जाता था। अशुभ 
संस्कारों में दिशा दीक इसके विपरीत होती थी। अन्त्ये्टि संस्कार के समय 
जिंदा पर झूतक का सिर दक्षिण की ओर रख जाता था कौर यह विश्वास था 
कि सुतक की जात्मा यम की दिशा की छोर यात्रा कर रही दे) विशेष 
अवसरों पर भजुष्य की स्थिति और वस्तुओं क्री दिशा का निर्धारण सामग्रिक 
विश्वार्सो के आधार पर किया जाता था। - 
७ प्रतीकत्व 

हिन्दू संस्कारों में श्रतीकवाद फा उल्लेखनीय स्थान रहा हैप#तीक एक 
ओऔौतिक पदार्थ होता था, जिसका प्रयोजन मानलिक व भाध्यात्मिक शु्णों की प्राप्त 
था । यह प्रतीकृवाद मुख्यतः साधश्य द्वारा परामष्ट था। छोर्यों का यह विश्वास 
था कि सद्श वस्तुओं से सच्श चस्तुएँ उत्पन्न होती हैं। इस प्रकार यह घारणा 
जनता|धारण के हृदय में घर कर चुकी थी कि विविध प्रतीक के साध्यम से उनसें 
तबृगुरूप गशुर्णों का संचार होता है। पत्थर इढ़ता का प्रतीक था और जो 
इस पर आरूढ होगा उसमें उसी प्रकार की हृढ़ता भा जाएगी, यह विश्वास 
था (१ उपनथन संस्कार में शक्मचारी और विवाह संस्कार में: वधू को अपना 
पैर एक पत्थर पर रखना पढ़ता था जौर यह क्रमशः आचाय॑ और पति के 
प्रति धढ भक्ति घ मिष्ठा का प्रतीक था। धुवतारे की जोर देखना भी 
इन्हीं गुणों की भाप्ति का प्रतीक था।* छाजा और चावर उर्वरता तथा 


-श्म्द्धि के प्रतीक थे ७ समझन स्नेह और प्रेम का प्रतीक था” सहसोजन 





( १ ) आरोदेममश्मानमश्मेव स्थिरा भव । पा. गे. सू., १ ७. १। 

(६ ) ध्रुधमसि ध्रुव त्वा पश्यासि भरुवैधिपोष्ये सयि । पा- श- सू १. <. ५। 
(३ ) इसांज्ञाजानावपाम्यस्नौ समद्धिकर्ण तव ॥ आग सू, १. ७. ८ 
(४ ) समझत्थु विश्वेदेवा समायो हृदयानि नौ । गो. गे. सू- २. १. १८। 


रु हि? 


श्० हिन्दू संस्कार 

ऐक्य का प्रवीक था ।* हृदयस्पर्श को अनुचित्तदा का प्रतीक माना जाता था 
मर पाणिप्रहण सम्पूर्ण उत्तरदायिस्‍्व अपने ऊपर लेने का भतीक था ।* सूर्य 
की भोर देखना तेज कौर बौद्धिक उत्कर्प का सूचक था।४ पुरुष नछत्रसमूह 


गर्भाधान का निश्चायक समझा जाता था।* इसी प्रकार के अन्य छनेक 
विश्वास ये । 


८, निषेध ॥ 


संस्कारों के विविध विषयों में माने जानेवाले निषेधों का अपना पुक स्पतन्त्र 
स्थान है। “निपेधः की तुझमा पोंलिनीशियन दाब्द 'टैयू! से की ज्ञा सकती है । 
भाचीन काछ में मानवन्धारणाएँ घातक वस्तुओं के विपय में चमत्कारी 
दौकियों में विश्वास द्वारा प्रमावित थीं। ऑौपधि-विज्ञान और कायुर्वेद 
में भी इसका उपयोग दोता था। पेसे भनेक निपैध थे जो मनुष्य 
की जीवत-विषयक धारणाों से सम्बन्धित थे। खादिम मानव के लिये 
जीवन संसार के सम्पूर्ण रहस्पों का केन्द्र था। अतः जीवन से सम्बद्ध 
अत्येक बस्तु के साथ मयुव रहस्यपूर्ण भावनाओं का योग दो गया। उसका 
उद्भव, इृद्धि और लन्‍्त सभी रहस्यपूर्ण ये। भविष्य की अमड्कछ आशक्भाओं 
के प्रति पहले से सावधानी रखना और जीवन के विविध छवसरों पर रहंस्‍्य- 
भावना की अ्षम्िब्यक्ति करना क्लावश्यक समझा गया। इससे अनेक प्रतिमन्धों 
का उदुमद हुआ, जो आगे चडकर गर्भावस्‍था, जन्म, शैशव, किशोरावर्पा, 


यौवन, विवाह, शृत्यु भौर शवदाह श्रादि के विषय में सुनिश्चित निपैधों में 
परिणत हो गये । 


शुम और अशम दिलों, मार्सो और वर्षों के विपय में अनेक विधि-मिपेध, 


हज पाई 
( १) अयेना स्पा प्रशयति--भ्णैस्ते आग्रान्सन्दधामि, 'श्रस्यिमिर- 
स्थोनि मांसेमोसानि लचा त्वचम्‌ । पा. ए. सू., १. ११. ५। 


(९) मम ने ते हृदय दधामि मम वित्तमजुचित्त तेष्स्तु । 


पा. ए रा, १. ८. ८॥ 
(३ )ग्रो, ग सू , २. २. १६॥ प्र 


(४ ) वचधरेंवदित पुरत्ताच्छुक्युचरत्‌ । पा, शे. सू., १. १७. ६। _ 
(४ ) पा. गे. सू,, १. ११. ३। ५ 


संस्कारों के विधायक जज्ञ श्र 
प्रचछित हो गये ।* लोगों का विश्वास था कि ढिन्‍्हीं विश्येष दिलों, महीनों 
और वर्षों सें दी वायुमण्डल में अमुक-अमुक वस्तु के घातक परिणाम होते हैं, 
अत्तः उस सम्रय अमुक कार्य सुरक्षा द सफलतापूर्वक सम्पन्न नहीं दो सकता या 
भमुक दिन, मास जौर चर्ष शुभ हैं, जतः जमुक कार्य का सफल होना निश्चित 
है। छग्बे समय तक निरीक्षण द्वारा नच्न्नसम्बन्धी भर आर्थिक अवांद्धित घटनाओं, 
झृस्यु, रोग या पराजय जैसे अवसरों के जाधार पर किसी विशेष दित, मास कौर 
वर्ष को भ्शुभ माना जाने छगा था। इस प्रकार के ऐसे अनेक विश्वास हैं, जिनका 
जन्म सुदूर जतीत के गर्भ में छिपा है। विशिष्ट समुदार्यों के अहुमव के 
विश्वकोप में से उनसे सम्बन्धित निपेधों की परम्परा विकसित हुई। किन्तु 
अनेक निषेध ऐसे भी थे जो बौद्धिक ज्ञान पर जाश्षित थे । ठदाहरण के छिये 
प्राकृतिक प्रकोप, राजनीतिक क्रान्ति, किसी व्यक्ति की झूत्यु, सख्ती के मासिकधर्म 
आदि के समय संस्कारों का अजुह्ान करना निषिद था 


भोजन से सम्बद्ध अनेक विधि-निषेघ भी प्रचलित थे। किसी विशिष्ट 
संस्कार में किसी विशेष खाद्य का विधान किया गया है।? इसका 
प्रयोजन यह था कि भोजन लघु, घातक प्रभाव से भुक्त व उस विशेष 
अवसर के अनुरूप हो। कमी-क्ी भोजन का पूरी तरह निषेध कर दिया 








( १) अम्मक्षे जन्मसासे जम्मदिचसे शुर्स त्यजेत्‌ । 

पा. ४. सू, १.४. ८. पर गशदाधर द्वारा उद्डृत । 

श्रावशे5पि थे पौषे या कम्या भाद्रपदे तथा । 

चेन्नाश्वयुकार्तिकीएु याति वैधव्यर्ता खलु ॥ रत्नकोप व्यास, वही। 

अथुग्मे डुर्मगा नारी युग्मे तु विधवा भवेत्‌ । राजसार्तण्ड, चही। 
(९ ) दिग्दाहे दिनमेक् णहे सप्त दिनानि तु । 

भूकस्पे तु समुलन्नें व्यहमेव ठु वर्जेयेत्‌॥ 

उल्कापते त्रिदिवस धूम्ने पथ दिनानि तु । 

बज़॒पाते चैकदिलं दर्जयेत्‌ सर्वकर्मसु ॥ 

विवाहन्रतपूजासु यस्य भार्या रजस्व॒छा । 

तदा न मद कार्य शुद्धी कार्य शुभेप्सुभि: ॥ इद्मलु. वही. । 
(३) जिराजमक्षारलवणाशिनौ स्थातामू । पा, ण. सू. १. ८. २१. । 


श्र हिन्दू संस्कार 


जाता था।' इसके मूल में यह धारणा निहित थी ह्वि संस्कार के सम्रय किसी 
विशेष देववा का सात्रिध्य प्राप्त करने के पूर्व च्वारीरिक अक्नौच ध दुर्बडता से 
मुक्ति मिड जाए । कमी-झस्ली उपवास सी दिव्य झ्लानस्द छी श्राप्ति के डिये 
आवश्यक समझा जाता था । उपवास से सज॒ुष्य क्पने को जन-साधारण की 
शवैज्ञा प्रदुद्ध भौर भ्ताधाएण जानन्द के वाद्ावरण में दिघरण करता हुणा 
क्षतुभव करदा था । 


£, अभिचार ( जादू ) 

संस्ारों में चमकारक तत्व भी मिलते हैं। इछ विशिष्ट दिशार्भो 
में प्राचीन काछ में जारम्भिक जीवन की समसयाएँ णाज की थ्पेत्षा कहीं जटिछ् 
थीं। उनके समाधान के छिपे अनदरत सावधानी, गंभीर परयवेदण तथा 
सतत क्रियाशीछता अपेद्चित थी। जैसा कि ऊपर कट्दा जा चुका है, भादिम 
मातव अतिग्राकृत धाक्तियों पर विश्वास करता था। कभो वह्द उन शरक्ियों से 
छुल्कारे का, तो कभी उनके वियमन का प्रयास करता । मनुष्य की हृप्ती प्रकृति 
ने अमिचार को जन्म दिया। यह उपाय निग्रय ही क्ादेश और ,दम 
की प्रदृत्तियों से प्रेरिष था, थौर इस दृष्टि से पूरे विकृतित धर्म से भिन्न 
था, जो सदन ही. अतिप्राइव शक्तियों के प्रति धास्ममर्पण और भाछा- 
पराठन की प्रवृत्ति को जन्म देता है। अमिचार की यह पद्रति घटनाओं के क्रम 
भौर प्रकृति तथा भनुष्प के अनुकरण पर आधारित है। अयधेद में ऐसे अनेर 
घमरऊरों का दिस्तृद वर्णव है, जिनका विनियोग छ्लौशिक ने अपने सूत्रों में 
विविध संस्कारों के डिये द्रिया है। अय्वदेद का एक मस्द्र इस अड्रार धाएस्म 
हवा है; 'दीब ब्यथा देनेवाठा काम तुझे भी भाँति ध्यवित करे,' मिससे तू, 
भ्रपती शब्दा पर शात्तिषवंक शयम भी ने कर सड़े। काम का शो भीषण इृपु 
( बाण ) है, में उसी से तुर्दारे हृदय को विद्व करवा हूँ? ए 

दौश्िक ने इप् मन्त्र का विनियोग किसी स्री का प्रे्ठ प्राप्त काने के लिये 
हिये जानेवाले एक कमिचार में ड्रिया है, मिसमें सी को लेंगुी से चिंडटी 


किन हसन सकी न न 6 
(१ ) बद्ी, ३. १०. २५-६६ । 


(३ ) उत॒दस्वोत्‌ तुदतु ,या शथाः शयने स्वथे। 
$9- अमस्य या सीमा तया विध्यामि त्वा हदि ॥ कर. ये ३.२५,.१ । 


संस्कारों के विधायक अक्ग * पद 


कादी जाती जोर उप्तकी मूर्ति के हृदय को बेधा जाता है, जादि। अन्‍य गद्यसूत्रों 
में संस्कारों के मबसर पर अभिचारों का विधान किया गया है। किन्तु ये अभिचार 
छाभ्प्रदु होने के कारण निन्‍्ध प्रयोजन से किये ज्ञानेवाले मिचारों से मिन्त 
हैं। उदाहरण के लिये, भमिचार सुरक्षित व सहज प्रजनन," भशुम शक्तियों 
के निवारण जादि के लिये* किये जाते थे । 

हिन्दू संस्कारों में धार्मिक भावना अमिचार की अपेज्ा अधिक महस्वपूर्ण 
थी। कुछ भी हो, आरस्म में पुरोहित भौर ऐन्द्रजालिक ( जादूगर ) में शायद 
टी कोई भेद रहा होगा । पर जाये चलकर धर्म के विकास जौर परिष्कार के 
फलरूवरूप दोनों के बीच संघर्ष की स्थिति पैदा हो गई। अन्त में, यथपि 
पूर्णतः नहीं, पुरोहित चमस्कार्रों के वहिप्कार में सफ़छ हुआ, क्योंकि वह दिव्य 
छोक के सम्पर्क सें है, ऐसा विश्वास था। बौद्ध और जैन भिछुओं के लिये अथर्ववेद 
में निर्दिष्ट उपायों तथा अभिचारों का क्षजुठ्टान निपिद्ध कर दिया गया। धर्मशास्रों 
मे भी युद्या कृष्यों को पाप घोषित कर दिया जौर ऐबन्द्रजआालिक का वर्गीकरण 
कितव और घूसखोर भादि के साथ कर दिया गया और उन्हें दण्ड देने का 
विधान किया गया ।र 


१०. फलित ज्योतिष 

संस्कारों के अजुशान में फलित ध्योतिष का भी मह्ठत्वएूर्ण योग रहा दे । 
यह चह शाख है जिससे देवी इच्छा को जानने का प्रयास किया 
जाता है। सलुप्य स्वभावतः वर्तमाच भौर भ्रूत्त काछ की अवांछित घटनाओं के 
कारण और अपने भविष्य को जानना चाहता था, जिससे वह भविष्य में अबु- 
सरणीय श्रेष्ठटम सार्ग को जाब सके । यह धारणा थी कि शारीरिक चिह्नों नौर 
विश्व के विभिन्न पदार्थों की गतिविधि से ये बातें जानी ज्ञा सकती हैं। जब- 
साधारण का विश्वास,था कि प्राकृतिक साधन देवताों की आत्मामिव्यक्ति के 





(१ ) सोप्यस्ती-कर्म। . 

(६ ) देखिये जातकर्म-संर्कार का अकरण । 

(३ ) उत्कोचकाथौपधिका चच्चकाः क्वितवास्तवा ।! 
महलादेशब्रत्तात्ष भद्ाश्नेश्षणिक्रीः सह ॥ स. स्घू ५,२४८ । 
अभियारेपु च सर्वेषु ऋतंव्यों ्िशतो दमः । चही, ९,९५० | 


४४ हिन्दू संस्कार 


सर्वोत्तम माध्यम हैं, भततः भतिमानव शक्तियों का प्रयोजन प्राकृतिक दृश्यों द्वारा 
जाना जा सझ्तता था। यह कार्य मलुष्य का था कि घद्द श्राकृतिक दृश्यों की 
अमिव्यक्ति के नियमों का धादिष्कार करता। तर दितक का तो प्रश्न ही 
नहीं उठता था। इसका कारण यह विश्वास था कि देवना भनुष्य के प्रति 
मैत्री के भात्र से भनुप्रागित हैं भौर उसका सथायय सा्गद्शन करने के ट्यि 
उत्सुक हैं ! 

सस्‍कारों के इतिद्वाप्त में भविष्यक्षान के समस्त प्रकारों में ज्योतिष विद्या 
का सवसे मदेतपूर्ण स्थान रहा है। इसे इतता अ्षिक मद्दघ क्षाऊाशीय नहत्रों 
की उ्योति भौर उनसे सम्बद्ध पौराणिक विश्वा्सों तथा इस धारणा से प्राप्त हु 
कि साकाश के सारे मकत्र, तारे भादिया तो ईश्वरीय हैं, भथवा ईश्वरीय शक्तियों 
द्वारा नियमित हैं और या ये झ॒तात्माओं के निवासह्थान हैं ।" अतः क्षाकानश्नीय 
गठिविधि को ईश्वरीय इच्छा का सप्लेत समझना स्वामाविक द्वी था। पूर्वेवर्ता 
गृदासूत्रों में नचत्रसम्बन्धी विवरण चहुत थोड़े और साधारण तैया संपिपत हैं। 
दिन्तु ए्योविष के बिफास के साथ-साथ नह्तत्र-विषयक वर्णनों का शराजुय भौर 
विकास होता गया । परवर्ती निवन्धों में संस्कारों के लिये नद्दन्न-विषयक 
नियम दिस्वार से निर्धारित किये गये । इस बात का पूरा पूरा ध्यान रखा गया 
है कि संस्कारों का अजुष्ठान किसी शम नहत्र में ही किया ज्ञाय ।* 


मानवशरीर की पवित्रता ने भी झरीर के कतिप्य चिट्ठों की मत्रिष्य”सूचना 
की झक्तिविषयक घारणा फो जन्म दिया। छिंग-पुराण में इस विषय का विस्तृत 
वर्णन किया गया है और यर कौर वधू को परीक्षा के छिए परवर्ती ग्रस्‍्यों में 
उद्छत ड्रिया गया है (? भविष्यज्ञान के लिये अन्‍य उपायों का भी णाश्रय 
दिया गया। ग्रोमि सालब्रश्ञाव की सीसा को स्वीकार करता हुआ 
मिद्दी के विविध देलों के माध्यम से वधू के भविष्य का छान प्राप करने को 





(१ ) दावा-एूयित्री, पितृ-मातृ-्मूत देव हैं, जिनसे द्विग्दू देववाद का 
उदय हुआ। 


(३ ) ज्योतिष-वितयक अनेक अस्यों को रचता इसी प्रयोजन के डिये 
को गई ४ 
(३ ) वीरमित्रोदय-सस्करप्रसश, भा ३. पृ. ७५२ पर डद्प्ृत 


संस्कारों के विधायक अक्नः श्र 


निर्देश करता है ४१ क्षज्षप्राशन के पश्चात्‌ वालक के समच श्रस्तुत वस्सुओं 
में से उसकी जीविका का निश्चय किया जाता था (£ अन्य संस्कारों में भी 
ऐसे उपायों का श्राश्नय छिया जाता था । 


११, सांस्कृतिक तल 


उपरस्विर्णित धार्मिक विश्वार्सो, विधि-विधानों भौर तत्सस्वन्धी नियर्मो के 
साथ-साथ संस्कारों में सामाभिक प्रधाओं और चलनों तथा भ्रजनन-विद्या, 
श्षाचार, स्वास्थ्य, भौषध भादि विपयक् नियमों का भी समावेश था | प्राचीन 
काल से जीवन के विभिन्न छेत्र एक दूसरे से प्रथक्‌ नहीं थे। सम्पूर्ण जीवन 
एक अधिभाज्य इकाई समझ जाता था और उससें पूर्ण रूप से सर्वातिशायी 
धार्मिक भावना च्याप्त थी। क्योंकि ध्यक्ति का सारा जीवन संस्कारों से च्याप्त था, 
अतः उसका शारीरिक, मानसिक और आध्यात्सिक प्रशिक्षण भी संस्कारों के 
साध्यम से किया जाता था। संस्कारों सें इस बात के निर्णय में भी भहर्वपूर्ण 
हाथ रहा है कि समाज में किसी ध्यक्ति का क्या स्थान है। उनके अनुष्ठान के 
अधिकार णौर भ्रकार बहुत कुछ संस्कार्य व्यक्ति की उप-जाति के आधार पर 
निर्धारित होते ये। विधाह-सम्वन्ध सामाजिक प्रथाओों औौर वियर्मों के ाधार पर 
निमश्वित किये जाते थे। वर और वधू के शुनाव, सहवास, गर्भावस्‍था और 
बच्चों के पाछ्म-पोषण के विपय में प्रजनन-विद्या तथा जातीय शुद्धि के | 
नियमों का पाछन किया जाता था। क्ृतचूढ ( जिस ज्यक्ति का चूढाकर्म 
क्षषवा मुण्डन संस्कार हो चुका है ) घाढक, अहाचारी, स्वातक और 
गाहँस्थ्य जीवन का नियमन तत्कालीन जाचारशास्त्रीय नियर्मो के द्वारा 
किया जाता था। जीवन की रहा केवल भूत-प्रेतों और पिज्ञार्जों से दी नहीं, 
अपितु रोगों तथा ऐसी ही भन्य दुर्घटवाओं से भी स्वास्थ्य, भोजन और भौपध 
के सम्बन्ध में निर्धारित नियमों द्वारा की जाती थी। स्तियों के मासिक धर्म, 
प्रसव भौर उसके पश्चात्‌ कुछ निर्दिए दिनों तक सूतिकाश॒द्द में रहने, परिवार सें 


(१) गो. य- स्‌., २.१.११। 
(२ ) हतआशन्मुत्स्ाति घात्री ताल समुत्यजेत्‌ । 
कार्य तस्थ परिज्ञाने जीविकाया अनम्तरम्‌ पे 
चीरमित्रोदय-संस्कारप्रकाश, भाग १ में उद्धतत। 
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किसी की र॒स्यु तथा अन्य अवमर्रों पर स्वास्थ्यन्सस्वन्धी नियर्मों को कोरता से 
पाठन किया जाता था । 


१२. सामान्य तत्व 

संस्कारों में अनेझ ऐसे सामात्य तत्व भी इष्टिगोचर द्वोते दें दितका 
धार्मिक विचारों से कोई विशेष सम्दन्ध नहीं दे और जनसाधारण की धार्मिक 
विचारधारा में कोई भी परिवर्तन होने पर भी वे उनमें घरावर बने रहेंगे। 
सभी सम्बस्धियों और मित्रों को संस्कारों में सम्मिलित होने के डिये भामन्तरित 
डिया जाता है। विवाह, कैशान्त, उपनयन और चूडाकरण भादि के अवसर 
पर मण्ठप बनाये जाते हैं। पह्वों, पर्तों और फूर्लों आदि से समाषद 
बर धथा संस्काय ध्यक्ति को उपयुक्त वेशमूपा से अलंकृत कर हप॑ भौर उत्साद 
पक्ट किया जाता था। समावततत संस्कार के समय स्नातक को वख्च, माला 
दुण्द तथा गाहंस्थ्य जीवन के लिये उपयोगी अन्य वस्तुएँ मंद की जाती थीं 
विवाह के क्षयसर पर वर और वधू दोनों को उनकी सामामिक स्थिति के 
अनुसार पर्सों तथा भाभूषणों से अर्लृत क्रिया जाता था। अपने सद्दज हप 
और प्रसन्नता को व्यक्त करने भौर अतिपियों के मनोविनोद के लिये संगीत का 
आयौजन किया ज्ञाता था। धाराद-झंशंसूत्र तो बदिन-कम अथयां यास्त्रिक 
संगीख को विवाह संस्कार के शावश्यक और विधायक भद्भ की स्थिति तक 
'पहुँदा देता है। 


१३. आध्यात्मिक वातावरण 
रच प्रयाएँ, चलन, नियम तथा सामान्य तत्व मूछतः सामानिक ये! 
किन्तु काछ के मुदीर्ध प्रवाद्द में उन्हें घार्मिक स्वरूप प्राप्त द्वो गया । संस्कार का 
सम्पूर्ण दातावरण धार्मिक य जाध्यात्मिक भावों की सुरत्ति से सुवाधित रदता 
था [ संस्झार के डिये दनाये हुए सप्दप में चेदकर संस्कार्य व्यक्ति भी छपने 
आपको शानन्दित, उच्च मावनार्ओों से कोतप्रोत भौर शुद्र, ठया पत्रित्र होने का 
भ्नुभव करने ठगता था। 


पंचम अध्याय 
प्राग-जन्स संस्कार 


प्रथम परिच्छेद 


हट गर्भाधान 

१ अथ 

जिस कर्म के द्वारा पुरुष ञ्रो में भपना वीज स्थापित करता है उसे 
गर्भाधाव कहते थे*। शौनक मी कुछ भिन्न शब्दों में ऐसी ही परिभाषा देते 
हैं; 'जिस कर्म को पूर्ति से खी पति द्वारा ) प्रदत्त झुक्क घारण करती है 
उसे गर्भाढम्मन या गर्भाधान कहते हैं* !!४ इस प्रक्रार यह स्पष्ट है कि यदद 
कर्म कोई काव्पनिक धार्मिक कृत्य नहीं था सपितु एक यथार्थ कर्म था, यद्यपि 
कालान्तर में इसके कर्ता संकोच का भजुभव करने छये और अन्ततोगत्वा यह 
संस्कार अप्रचछित हो गया । 

हमें ज्ञात नहीं कि पूर्व वैदिक कार में इसके साथ बच्चों के भसव-सम्बन्धी 

क्या भाव कौर कम थे। इस संस्कार का विकास होने सें क्षवश्य ही 
स्ति दीर्घकार छगा होमा। जादिम युग में तो प्रसव एक प्राकृतिक 
कर्स था। शारीरिक आवश्यकता श्रतीत होने पर सानव-चुगछ, संतानप्राति 
की विना किल्ली पूर्वकतपना के सहचास कर छेता था, यद्यपि था यद्द स्वाभाविक 
परिणाम । किन्तु गर्भाधान संस्कार से पूर्व एक सुब्यवस्थित घर की भावना, 
विवाह भथवा सन्‍्ततति होने की क्षसिदापा जौर यह विश्वार्स कि देवता मनुष्य 
को सन्तति-प्राछि में सहायता करते हैं, अस्तित्व में जला छुझ्के थे १ इस प्रकार 
इस संस्कार की प्रक्रिया उस कछाऊ से सम्बन्धित दे जब कि जाये छपनी मादिस 
अवस्था से बहुत आगे बढ़ चुके थे । 





(१) शर्म: संधायते य्ेव कर्मणा तदूमाधानसित्यनुगतार्थ कर्मनासवेयम्‌ । 
पू्॑मीमांसा, अध्याय १, पाद ४ अधि. २, वी. मि. सं. में इस संस्कार 
में उद्घूत । 

(३ ) निपिक्तो यत्योंगेण गर्मः संधायते जिया । 
तदूर्भालम्मन नाम कर्म ओ मनीपिमिः ॥ वी. मिं. सं. में उद्भृत । 


६० हिन्दू संस्कार 


२, चैदिक काल 
चैंदिक काल में हम सम्तति के लिये ग्रार्थथा आदि के चचनों में पिदे-माठक 
प्रवृत्ति की अ्रमिव्यक्ति देखते हैं?। वीरपुत्च देवताओं द्वारा मलुष्य फो दिये 
चरदान के रुप में माने जाते थे। तीन ऋरणो का सिद्धान्त बैदिक का में 
विकास की र्यिति में था? । पुत्र को “ऋण च्युत'* कद्दा जाता था मिससे कि पैदक 
भर भापिक दोनों ऋणों से मुक्ति का घोध होता दै। साथ ही साथ सम्वति 
प्राप्त करना प्रत्येक प्पक्ति का आवश्यक कौर पत्रित्र क्तेब्य समझा जाता था। 
इसके भतिरिक्त वैदिक मनन्‍्त्रों में बहुत सी उपमाये और प्रसंग हैं थो गर्भाधान 
के लिये ख्रो के पास किस प्रड्मार जाना चाहिए इस पर प्रकाश दाठते दे । इस 
अकार शर्भाघान के विपय में विचार और क्रिया वैदिक काल में विकास की 
अवस्था में थी । 
सर्भाधान के विधि-विधान गृद्ययूत्रों के छेपयद्ध होने से पर्व दी पर्पात 
विकसित क्रिया का रूप प्राप्त कर छुडे होंगे, किन्तु प्राकूसूत्र काल में इसरे विषय 
में पर्याप्त ज्ञानकारी नहीं मिलती । परन्तु वैदिक काल में गर्भधारण को भोर इक्निव 
फरनेवाछी अनेक भार्थनायें हैं । “विष्णु यर्भाशय-निर्माण करें; स्वष्टा तुम्हारा रूप 
सुशोमित करें; प्रजापति वीम दपन करें; घाता आूण स्थापन करें! है सरस्वति ! भ्रूण 
को स्थापित करो, नोडकमऊ की साछा से सुशोमित दोनों कश्विन मुरंद्ारे अंग 
को प्रतिष्ठित करें '४ 'लैसे अश्वव्य मी पर आरुद होता दे, उसी प्रफार सन्दति 
का भसव डिया जाता है, यद्दी सन्तति की प्राप्ति है; उसीको हम स्त्री में भाधान 
करते हैं। व्तुतः मनुष्य धीज से उस्पन्न दोता है। उसी का सी में वपन कर दिया 
जावा दै; यही यथाय॑ में सन्‍्वति का भापकरना है, यही प्रजापति का फपनदे ।* 
(१ ) घर्जा च॑ धत्ते द्रविण थे धत्तम्‌ । ऋ. थे. ८. ३५. १०। 
पुत्रासो यत्र पितरो भवस्ति | चह्ी १. ८९. ९ । 
(३ ) ज्ञायमानों वे ब्राद्मगस्निमिऊंणवान्‌ जायते ब्रद्म्यंण श्रपिभ्यों समन 
देवेश्य' झजया पितृभ्य । एप वा अठुणे य* पुत्री यज्वा वरद्मावारी 
चा स्थादिति । तैत्तिरीय सद्दिता ६. ३. १०. ५ 


(३)क वे १०१८६. ६॥ . (४). बे. ६. ५. १. २। 
(५) ऋ वे. १०. १८८॥ 


(६) रमीमश्त्थमास्टरतत्र पुंसवन कृतमू ।. * 
स्व धुनरत्य बेदनं तन्‌ ल्लीव्वाभरामसि ॥ आदि, श्र. वे. ६- ५ 


गर्भाधान हर 


अधर्ववेद के एक सन्त्र में गर्सधारण करने के लिये जी को पर्यक्ष पर आने के 
छिए निमन्त्रण का उस्लेख है --म्रसन्न चित्त होकर शय्या पर ज्लारूढ हो, 
म॒प्त अपने पति के लिए सम्वत्ि उत्पन्न करो? 7 प्राकसून्र साहित्यमें सहवास 
के भी स्पष्ट विवरण प्राप्त होते हैं'। उपयुक्त प्रसंगों से हमें ज्ञात होंता है कि 
प्राकूसूत्रकाछ में पति पत्नी के समीप जाता, उसे यर्भाधान के छिवे आामन्धत्रित 
करता, उसके गर्भ में आूग-संस्थान के डिये देवों से प्रार्थथा करता भौर व 
शर्भाधान समाप्त दोता था। यह बहुत सरक विधि थी । इसके अतिरिक्त कोई 
विवरण उपलब्ध नहीं है। अधिक संभव दै कि इस अवसर पर कोई उत्सव 
भी मनाया जाता रद्दा हो, किन्तु इसके व्रिपय में हम पूर्णतया अन्धकार में हैं ।* 
इस उत्सव के उल्लेख न किये जाने का कारण थ्रह हो सकता है कवि इसे 
प्रारर्सिक कांछ में विवाह का ही एक भंग समझा जाता रद्या हो । 
३. सत्र-काल 

४“ शद्यसू्नों में ही गर्भाधान-विपयक विधानों का सर्वप्रथम व्यवस्थित रेप से 
विवेचन हुआ है । उनके जजुसार विवाह के उपरान्त ऋतुस्नाथ से शुद्ध पत्नी के 
समीप पति को श्रत्ि मास जाना होता था। किन्तु गर्भाधान के पूर्व उसे 
विभिक्ञ प्रकार के पुन्नों--धाह्मण, ओोत्रिय ( जिसने पुक शाखा का अध्ययन 
किया हो ), भव्ूचान ( जिसने क्रेवल वेदाओ़ों का अजुशीछन किया हो), 
ऋषिकंदप ( कद्ऐों का जष्येत्ता ) आूण ( जिसने सूत्रों और मबचतों का 
अध्ययन किया हो ), ऋषि ( चारों वेदों का अध्येता ) और देव (जो उपर्युक्त से 
आर दो)-की इच्छा के लिये अत का भजुष्टान करना होता था।* बठ-समात्ति पर 
अति में पकाज् की भाहुति दी जाती थी। तदुपरान्त सहवाल के हेतु पति-पत्नी को 





( १) वही. १४. ९. २। 
(२ ) तां पूपन्‌ शिवतमामेस्यस्व यस्यां बोजं सलुष्याः चपन्ति । 


था भू उरू उशति चिशुयाति यस्व्राजुशन्तः प्रहरामशेपम्‌ 0 
ऋ-" वे. १०. ८५, ३७। 


अथ यामिच्छेत्‌ । गर्भ दर्धीदेति तस्यामथ निषछ्ठाप्य मुखेल सुख सम्धा- 
यापान्यामिप्राशयादिन्द्रियेया रेतसा रेत आदधघामीति गर्मिण्येव 
सवति । चुहदारण्यकीपनिपद्‌ । 


(३) बौ. ह. स्‌. १. ७. १८८१ 


हरे हिन्दू संस्कार 


प्रस्तुव किया जाता था | जब पत्नी भत्यन्त सुसजित एवं सुन्दर दंग से गर्लदत 
हो जाती थी, पति ग्रकृति-छुमन-सम्बन्धी उपसामय तथा गर्भधारण में 
पत्नी को देवों की सहायता के लिये स्तुतिमयी वेद्वाणी का उच्चारण करता 
था घुन' पुरुष भौर ख्री के सदयास के विषय में उपमा-रूपकयुक्त मन्त्र 
का उच्चारण तथा झपनी जननशक्ति का वर्णय करता था और मरननारी 
के सहकाये के रूपकों से युक्त वैदिक ऋचाओं फा गान करते हुए 
क्षपने शरीर को मछता था।* आठिझ्नन के उपरास्त षुप्ता की स्तुति करते 
हुए और विकीर्ण बीज को इड्नित करते हुए गर्भाधान होता था वर पवि 
पत्नी के हृदय का स्पर्श करता भौर उसके दृक्तिण स्कन्घ पर झुऊते हुए कहता, 
'मुगुम्फित केशोवाढी तुम। तुम्दारा हृदय जो स्वर्ग में विवास करता है, 
चम्दूमा मैं निवास करता है, जिसे में जानता हूँ, क्या वह भुसे जान सकता दै | 
बषया हम शत दारद्‌ देखेंगे !” 


४. धर्मेतरत्र, स्वृति और परिवर्ती साहित्य 

घर्मसूत्र और स्ट्रतियाँ इस संस्कार के कमंकांण्डीव पक्त में कुछ भौर योग दे 
देती हैं ! बस्तुतः वे इसे अलुशासिल करने के लिये कुछ्ध नियम निर्धारित करते हैं 
जैसे ः--गर्भाघात कब हो, स्वीकृत और कषस्पीकृत शात्रियाँ, नछत्र-सम्बन्धी 
विचार; यहुपत्नीक पुरुष अपनी परनी के पास कैसे पहुँचे; गर्भाघान पुक झावश्यक 
क्तेब्य और इसके अपयाद, संस्कार को सम्पन्न करने की रात्रि, आदि । केव७ 
याशवद्गय, आपस्तंय कौर शातातप आदि कतिपय स्थृतियाँ पति के ढिये 
सद्दवासोपरान्त स्नान करनेका विधान करती हैं ।* पत्नी को इस शुद्वि से मुक्त 

( १) वही १. ७. ३७-४१ ६ 

(२ ) अमैनां परिष्वनति--“अहमस्मि सा ल॑ दौर प्रध्वी त॑ रेतो5६ं रेती- 

भत्‌ खम्‌ | आदि, वढ्ी १. ७. ४२१ 
(२)चही १. ७. ४४ड॥. (४) वा. गू. सू. 9. १९. ६ । 
(५ ) कती तु गर्भशद्वित्वात्स्नान॑ मैथुनिनः स्मृतम्‌ । 


याजवल्थय और आपस्तम्व । 
उमावष्यशुची स्यातां दम्पती शयन गतौ। 


शबनादुन्यिता नारी शुचिः स्यादशुचि' पुमान्‌ ॥ 
शातातप, गदाघर द्वारा पा. ण. सू १- ११ पर उदूधरत । 
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गसोधान दर 


कर दिया गया है। शात्रातप स्छृति का कथन है, 'शय्या पर दोनों पति कौर 
पत्नी कशुद्ध हो जाते हैं, जब वे उठते हैं तो केवल पति ही जपविद्न रहता 
है और पत्नी शुद्ध रहती है ? 


५ 


प्रयोग और पद्धतियाँ भी इस संस्कार में कुछ नये अंगों का योग 
करती हैं। वे इसके आरम्भ में संकक्प जौर पौराणिक देवों के अर्चन का विधान 
करवी हैं । माउृपूजा, नान्‍्दीश्रारु भौर विनायक या गणेश की पूजा का भी विधान 
करती हैं।' संस्कार की समाप्ति पर भेंट और भोज का भी विधान किया गया 
गया है १ पर ये सब क्रियायें सभी संस्कारों में सामान्य हैं । 


७, उपयुक्त समय 


गर्भाधान के विपय में जो प्रथम प्रश्न उठाया गया दे वह दै इसके सम्पन्न 
करने के समय के सम्बन्ध में । इस विषय पर तो सभी धर्मशात्र एकमतत 
है कि यह तभी हो जब पत्ती गर्भधारण के डिये शारीरिक रुप से समर्थ हो, 
अर्थात्‌ ऋतुकाछ में । परनी के ऋतुस्तान की चौथी रात्रि से सोलहवीं रात्रि तक 
का समय गर्भधारण के लिये उपयुक्त माना जाता था।* शसूज्रों तथा सटतियाँ 
का बहुमत सांस्क्ारिक धृष्टि से चतुर्थ रात्रि को गर्भधारण के लिये श॒द्ध मानता है। 
किन्तु गोमिल-गृश्यसूतर“ अधिक विवेचनाधूर्ण विचार व्यक्त करता है। इसके 
अजुसार गर्भधारण तभी द्वोना चाहिये जबकि अथुद्ध रक्त का अवाह रुक जाय । 
चौथी रात्रि के पूर्व ख्ली को जसपश्य माना जाता था और उसके समीप जाने 
घाला ज्यक्ति दूषित और गर्भपात ( क्षकाल-उत्पत्ति ) का दोषी; क्‍योंकि 
उसका शुक्र व्यर्थ में द्वी नष्ट हो जाता है (* 
.. ग्र्भाघान के लिये केचछ राज़िकाल ही विहित था जौर दिन का समय 








(१) दशकर्मपद्धति । (९) वही । 

(३ ) म. स्टति ३. ३; याज्ञ- सठ/ १. ७९ । 

(४ ) बिरुजा थास्तस्सिनेव दिचा। २. ४ । 

(४ ) ब्यर्थीकारेण शुक्रस्थ त्रह्महत्यामवाप्तुयात्‌। आश्वलायन, दी. मि- 
से. सांग, १ में उद्घृत । ल्‍ 
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५ 

लिपि ।* इसका यह कारण दिया गया दे कि दिन में संमोग करनेवाले 
पुएप का ब्राणवायु अधिक तेज चढने छगता दै। जो रात्रि को अपनी पत्नो के 
समीप जाते हैं वे ्र्मचारी ही है। दिन में सम्मोग नहीं करता चाहिये, क्योंकि 
इससे अभ्ाग्यशाली, शक्तिहीन और घब्पायु सन्‍्तति उप्चन्न होती है ।' इस 
नियम के अपवाद भो माने गये हैं। किन्तु थे उन्हींक्े लिये हैं. जो पाया बाहर 
रहते हों, अपनी पत्नियों से श्थरू हों; या उनकी पर्चियाँ अश्यन्त कामुक 
हैं ४ द्वितीय क्पवाद में निदित भाव यह दे कि सिरयों को समस्त साधनों 
से संतुष्ट भौर रचित रखना चाहिये जिससे कि ये पयश्रष्ट न हो जायें 

*/ सात्रियों में भी पिछ्धली रात्रियाँ अधिक उपयुक्त मानी गई हैं  वीधापन 
कहते हैं 'पुरुष स्री के समीप चौथी से सोलववी रात्रि पयन्‍्त जाए, विशेषतया भन्‍्त 
भाद्ी रात्रिग्रेमिं "४ भापस्तंव भौर धन्य स्टतिकारों ने भी इसी विद्ञार की पुष्टि की 
६४ पिछी रात्रियाँ में घारण हुईं सन्‍्ततिकों अधिक भाग्यवान्‌ भौर गुणसम्पत्र 
सम्रप्ा जाता था। “चौथी रात्रि से धारण हुआ पुत्र अक्पायु छौर धनहीीन होठा 
है। पद्मम रात्रि से धारण की हुई कन्या स्री सन्‍्तवि को ही उपप्त करती है, 
टी रात का बच्चा भध्यम श्रेणी का ( उदासीन ) होता है। सप्तम रात्ति की 
कन्या बन्ध्या होती है; आठवीं रातका लड़का सम्पत्ति का स्वामी होता है; स्वी 
रात्रि के गर्म से शुभ स्री ठपतन्न होती है; दशवी राप्रिका पुत्र बुद्धिमान 





(१) यह: स्पृ- १. ७५, आराश्वदायन स्मृति, 'डपेयान्मध्यरात्राम्ते। थी. 
मि. स. भाग १ में उद्धृत । 

(३ ) ब्राणा था एते स्कन्दन्ति ये दिवा रत्या संयुज्यन्ते । 
म्रधयगेव तथा रत्या संयुज्यन्ते॥ प्रस्योपनिषद १. १३ । 
नातेने रवि मैथुनमर्ममेदर्पभास्या: अर्पची्याथ दिवा असूयस्तेडत्पा- 
युशेति ।-आरयदणिक् भुति | वी. मि. स. भाग -) मेँ स्द्ज्त। 

(३) अशताखुमले वा दिवा राज्रावधापि बा 
प्रोपितजु ब्वियं गच्छेलायथित्तो मवेद्न य ॥-ज्यास, वेही। 

(४ ) यश्मातस्मास्त्रय, सेव्या' कर्मब्याथ 

(५ ) वो. श. सू, १. ७. ४७।॥ 

(६ ) तत्नाजयुत्तोतराः ऋशस्ता । श्राप, भ- भू. ९. १३ 


मुरक्षिताः नम. स्टू+ यही । 


गर्साधान' हि 


होता दै। ग्यारहयीं रात्रि की क्या जघामिंक होती है और १२ वीं रात्रि का 
पुच्न सर्वश्रेष्ठ व्यक्ति होता है; १३ यों रात्रि की कन्या व्यभिचारिणी ' होती है; 
१४ थीं रात्रि का घुन्न धार्मिक, कृतश, संयमी और दृठ्मत्ि गज होता है; ७ वीं 
रात्रि की स्त्री चहुत पुत्रों की माँ भौर पतित्रता होती है?६ दीं रात्रि का पुत्र 
' विद्वान, श्रेष्ठ, सत्यवादी, जितेन्द्रिय और समस्त ग्राणियों के लिये शरण देनेवाछा 
होता दे ।'* इस विश्वास का युक्तियुक्त कारण यह था कि ऋतुकाऊ की विकृति 
के अधिक पश्चात्‌ का गर्भाघान श्रेष्ठर सौर शधिक गुणसम्पन्न साना जाता था 
गर्भाघान की राक्ि-संख्या के भनुसार ही सन्‍्तत्ि का लिझ्ढ निश्चित भाना 
जाता था । थहाँ तक कि पुरुष-सन्तति के छिये सम भौर स्री-सन्तान 'के लिये 
विपस रात्रि छुनी जाती थी ।* सस्तति'के लिझ्न के' लिये शुक्र और 7रज-क्ी 
दिप्पत्ति की मात्रा उत्तदायी सानी जाती थी (2 विशिष्ट छिक्न की सन्‍्तत्ति की 
प्राप्ति में माता-पिता की अभिदापा ही नियामक कोरण थी ।* पे 
माल की कुछ तिथियाँ गर्भाधान के लिये निषिद्ध थीं | ,« चीं, १४ चीं, 
३५ थीं, ३० थीं और सम्पूर्ण पर्व विश्ेपतया छोड़ दिये गये थे ।” उपयुक्त नियमों 
“ को पालन करनेवाला द्विजं ग्रृहस्थ सदा घह्मचारी द्वी माना जाता थाना विप्णु- 
* धुराण” इन राश्रियों को निन्दित खताता है. और उसके शजुसार इन रात्रियाँ में 
अपनी पत्नियों के समीप जआानेवाले व्यक्ति नरकगामी होते हैं। मनु ने ११ वे और 
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(१ ) व्यास, वी. मि. सं. भाग १ में उद्भत ह 6 


(१) बुग्मासु पुत्रा जायन्ते स्रियोथ्युग्मासु रात्रिपु | म. स्मृति, ३. ४८ । 
(३ ) पुमान्पुंसोधधिके शुक्रे स्री सवत्यविके क्षियाः । 

समे5पुमान्पुंत्ियों वा क्षीऐेडल्पें च विपयेयः | वही, ३, ४९। 

( ४ ) पर्चवर्ज ब्रजेचेनां तद्ज़तों रतिकास्यया । ड 
मे स्थ ३. ४४; योज्ञ, रस. १. ७५ | 
(५ ) पर्वाष्येतानि राजेन्द्र रविसंक्रान्तिरेव च॑। ४ 
तैलक्षीमां समोगी परवेस्वेंतेषु यः पुमान्‌। 
विम्मूत्रभोजन॑ नाम चरके अंतिपथते ॥ 
बिण्णुपुराण-ची. मि. सं. भाग ॥ में उद्धृत । 
( ६) तासामायाश्चतसस्तु निन्दितेकादेशी च या। स्‍ 
त्रयोदशी च शेपास्तु अशरताः दश रंत्रयः॥ सेनस्कू,:३, ४७। 


$. हिं० 














छ््द हिन्दू सरकार 

4३ थे दिन का भी नियेध क्रिया है। ये दिन धार्मिक कृर्यों के देसु निश्चित ये 
अतः इनमें सहृदास वर्जित था। किन्तु दूसरे भी कारण हो सकते हैं मिनसे 
कि येरात्रियाँ निपिद्ध थीं। प्राचीन दिन्‍्दू ज्योतिष और नछश्रविद्या से पूर्णयया 
परिचित थे। जब वे सूर्य और चन्द्रमा के मार्ग निश्चित कर सकते थे, शो 
उन्हें यद्द भी क्वाव रद्दा होगा कि विभिन्न तिधियों पर उनका सड्म ( योग ) 
विभिन्न-विभिन्न विकृतियाँ उरपछ् कर देता दे। यद्द भौतिक भूगोल का 
सामान्य ज्ञान है कि चन्द्रमा के जाकर्षण के कारण और जद़-त्वों की छृद्धि के 
कारण प्रृथ्वी की भौत्रिक दुशा पर्व-तिधियों पर विकृत हो जाती है और फटता 
प्राणि-जगव्‌ का स्वास्थ्य दीक नहीं रहता। इसलिये इस विचार की मान्यता 
शावश्यक समझी गई कि गर्भाधान जैसा झुख्य कर्म उन तिथियों में न किया 
जञाए। बहुत संभव है कि प्योतिषियों के इस अनुभव को धममंशास्रों में उप 
समय स्थान मिला हो ज़ब कि ज्योतिप-विद्या विकसित द्वो चुकी थी । 


: ६, बहुपंत्रीक शृहस्थ 


! वर्भाधान से सम्बन्धित दूसरा प्रश्न यह था कि घहुपस्नीवात्र्‌ भपरी 
पलिियों के पास उस समय जब कि ये पुझ साथ ही ध्रत्तुकार में हैं, कैसे 
पहुँचे | यह प्रश्न शुक्षसूत्रों, धर्मशाखों तथा क्धिकतर स्मृतियां में नहीं उठया 
गया दै। बहुत प्राचीन काल में धहुप!नोतव सामान्य प्रधा नहीं रही दोगी। जब 
भरा ब्यवस्पित ंग से रहने छगे और विडासी जीवन ब्यत्तीत करते 
छये सो धनेक परिनियों का एक साथ रफना एक सामान्य रीति हो गई और इसे 
महत्ता फा प्रतीक समझा जाने ऊगा । मध्ययुग में विशेषतया राजपतिवारों में 
यहुपतमीस्य भ्ति श्रचछित हो गया।, इसलिये जब यह स्थिति हो गई तो 
सपरिनियों के संघर्ष को हठाने के लिये शास्रकारों ने कुछ विधान धनानां 
आवश्यक समझा । सध्ययुयीन स्प्टतिकार देवछ" करा मत है कि ऐसी दुक्ञा मैं 


पठि परिनयों के पास वर्ण-कम के अनुसार जांय या उसके कोई सस्ततिव 
हो तो विवा्त के ज्येष्टय के अजुसार जाय । 


> (१ ) यौगपदे तु तीर्थोना विप्रादिकमश' बजैत्‌ | 


रक्षणायमरपुत्राणं अद्वणकमशोध्पि बा 0 देवढ, वी. मि- से 
भाग १ में उद्श्त । * 





गर्भावधान छठ 
8 
७, कृता 

दूसरी समस्या यह थी कि इस संस्कार को कौन करे ? उत्तरवर्ती धर्म- 
शासत्रकार इस पक्ष का समाधान सहीं करते क्योंकि उनके अनुसार पति के 
। झतिरिक्त इस संस्कार को दूसरा नहीं कर सकता था। ग्रादीन लेखकों ने इस 
प्रश्ष को उठाया है । 'आयः पति ही स्वभावतः संस्क्रारकर्ता था। किन्तु उसकी 

! अनुपस्थिति में प्रतिनिधित्व भी विद्वित था । प्राचीन काछ हें नियोग्र-प्रथा प्रचक्ित 
( थी, क्योंकि परिवार कौर झत पून्नज के छौक्िक तथा पारमार्थिक छाभ के लिये किसी 
भी प्रकार समन्‍्तति का होना झावश्यक था । बेदिक साहित्य में हमें ऐसे प्रसंग 

। मिलते हैं जहाँ क्षि एक विधवा अपने देवर को पति के लिये सन्ततिं उत्पन्न करने 
. के छिये आमन्त्रित करती दै? । मनु* तथा अन्य स्खतियाँ विधत्रा, मपुंसक को 
खो, या अयुक्त पति की पत्नी को देवर, समोत्र या ब्राह्मण से सन्तति प्राप्त करने 
की अनुमति प्रदान करती हैं; यथवि अल्यत्र ये इस विचार से असहमति भी 
प्रकटकरती हैं? । महाभारत में मीष्स सत्यवती से अपनी वधुओं में पुन्न उत्पन्न करने | 
के छिये आद्मण को चुकाने के लिये कहते हैं. जौर इस रीति के गुर्णों का वर्ण 
करते हैं। याशवर्क्य/ भी प्रतिनिधित्व को आज्ञा भवान करते हैं, 'बद्धों की 
आज्ञा से रत पति का साई उसकी पत्नी के साथ ऋतुक्ाठ में भपने शरीर पर 

थी सछ कर सहयास करे । उसके न होने पर सगोत्र या सपिण्ड .ऐसा करे ए - 

एक अन्य स्छति में उकलेख है कि 'गर्भाधान संस्कारों का पिता सर्वोत्तम कर्ता है 





(१) को वां शयुन्ना विधवेव देवर मर्य न योधा इुते सबस्वथ आ। 
कं, वे. १०. ४०. २। 
( २ ) देवराद्दा सपिण्डाद्या छ्लिया सम्यबनियुक्तया। है 
अजेण्सिताधिगन्तव्या सन्‍्तानस्य परिक्षये ॥ स. सथ्ू- ५. ५९ । 
(३ ) वही ९. ६६-६८ 
(४ ) वीजाय॑ त्राह्मणः कथ्षिद्धनेनोपनिमन्त्यताम्‌ । महाभारत, वी. मि. से, 
भाग, १, छू १६५ पर उद्घ्ृत । , 
( ५ ) अपुन्नां गुर्वनुझतो देवरः पुत्रकाम्यया । 
सपिण्डो वा समोत्रो वा इताम्यक्त ऋतावियात्‌ ॥ या- सूदति, १. ६८ । 


द््घ हिन्दू संस्कार 


ड्िन्तु उसकी अजुपस्पिति में या त्तो उसी कुछ का कोई व्यक्ति अथवा डिसी 
अन्य कुछ का मित्र इन संस्कारों को करे! |? 

४' काडान्तर में जब कि पारिवारिक पविन्नतासम्बन्धी विचार परिवर्तित दो 
गये थीर सन्तति-प्राप्ति शृदत्थ का आवश्यक क्रतत्य नहीं रद्द गया तो पति 
के प्रतिनिधि उपेक्षित होने छग्े भौर अन्त में निपिद । धहाँ तक कि, 
मलुरुझति में नियोग को 'पशुधर्म' बताया गया और प्रतिनिधित्व की विरोध 
किया गया है? ।* परचर्ता स्छृतियाँ प्रतिनिधित्व का गर्भाधान के अतिरिक्त 
संस्‍्कारी में विधान करती हैं। आश्वछायनस्सृति> में विधान दे कि यदि 
पति मत, जाति से च्युतया गृहस्थी को छोड़ घुका द्वो था विदेश चढा 
गया हो तो उसी गोध्र का बढ़ा व्यक्ति पुंखवन श्रादि संस्कारों को करे! 
कौरिएय के समय तो विधवा से सम्तति उसपन्न करमा नियम के विश 
था,। ; क्षादित्य' ;- भौर॒प्रह्मपुराण” दोनों में नियोग भी ,कलिवम्य की 
सूची में से एक दै हि समय तो केवल पति दी ,गर्भाधान-संस्कार की 
अधिकारी भागा जाता है। *” , हर ्् 


४ 
4 


फ#4४५ 
*८; गर्भ अथवा प्षेत्र-संस्कार प्र है 3 न कक: मा 

मध्यक्ालीन नियन्धों में इस प्रश्न पर भी विवेचन हुआ दै कि गर्भाधान 
गर्भ-संस्कार दे. था प्ेन्न-संस्कार। इस विपय में दो संम्मदाय थे | पहले का 
संत था कि यह गर्सया अरूण का संस्कार था और इसके 'सक मनु और 





(१ ) गर्भाधानादिरंस्कर्ता पिता श्रेष्ठटम स्मृत । 
अभाव स्वकुलीन' स्थादू बान्धवो चाइन्यगोन्ज ॥ वी. मि. से. में उद्धृत । 
(३ ) भ्रयं दिजेईिं विद्वद्धि पशुधमों विम्टितः । मे, सशझ. ६, ६६ । 
(३ ) पत्पौ झरने वा पतिते संस्यस्ते दा विदेश... + 
तद़ोत्रजेन श्रेष्ठेन कायों पुसबनादय ॥ मर 
५. -.. वी.मि- सं- भांग, $ पू १६५ पर उद्शत। 
(४ ) विधवाया प्रजेश्नत्तौ देवरर्य नियोजनम्‌ । ना. रट- ६ २६२ पर उद्धृत 
(५ )वही, छठ ३९१। ; * + पु 
ई $.,) निषेश्दिः इमशानास्तों सस्प्रेवेस्वोदितों विधिः। मे. सशू- २. १६। 


गर्भाघान - . हट 


याज्ञवद्क्य” पर आधारित ये जिनका, मत थ्रा कि 'द्विज के गर्भाधान से अप्निदाह « 
पर्यन्त समस्त संस्कार समंत्र किये-जाने चादियें । गौतम धर्मसूत्र' में उल्लेख है 
कि पुरुष के ४० संस्कार होने चाहिये । दूसरे सम्प्रदाय के जजुसार गर्भाधान चैत्र 
संस्कार या स्त्री की शुद्धि था । वे इन प्रमाणों से अपने मत की. पुष्टि करते हैं 
'विधि-विधान से स्री के साथ एक यार सहवास करने के उपरान्त भविष्य में 
ख्री के पास साधारणतया ( बिना किसी विधान-के ) ज्ञाना चाहिये ।” पत्नी की 
जननेन्द्रिय का स्पर्श करते हुए पुरुष “विप्णु्योनिमर! इसका उच्चारण करे। बिना 
गर्भाधान के स्त्री में उत्पन्न बच्चा जशुचि होता है?! उनका यह भी सत्त था 
कि यह संस्कार प्रथम गर्भधारण के समय किया जाय," क्योंकि एक बार 
पवित्र हुआ जेन्न भविष्य के भ्रत्येक गर्भ को पविन्न बनाता है। वस्तुतः जारम्भ 
में. गर्भाघान भर्भसंस्कार ही ; धा और दूसरे सतत में तो संस्कार को सरल 
जौर सम्राप्त करने की प्रदृत्ति है जो, अवश्य ही आागे चलकर उपपत्त हुईं । 


९, पवित्र और अंविश्यक कर्तव्य 


फऋतुकाछ में पत्नी से सहवास करना प्रत्येक विवाद्दित व्यक्ति का पविन्न एवं 
अनिचार्य कर्तव्य माना लाता था। सलु का भादेश है कि* “अपनी पत्नी के प्रति 
सच्चा रहते हुए पुरुष प्रत्येक. ऋतु में उसके समीप जाए ४! पराशर: न केवल 
ऐसा शादेश दी देते हैं. भपितु ऐसा न करनेवाले को पाप्‌ का भागी भी यवात्ते.. 
हैं । स्वास्थ्य ठीक रहते हुए भी जो व्यक्ति ऋशुकाल में. पत्नी के समीप नहीं. 
जाता, बह आणह॒त्या का दोषी द्ोता है ! ऋतुकाल में पवित्र स्री का भी पत्ति के 


(१ ) निषेकायाश्श्मशाज्ान्तास्तेषां वे मंत्रतः क्रियाः॥ या सम. १. १०) 
(३) ८. २४१ द 
* (8३) विष्ुयोतिं.जपेत्प॒क्त योनि स्टष्धा जिमिनेती ). .. 
गर्भाधानस्याकरणादस्यां - जातस्तु दुष्यति ॥ 
वी. मि- सं--भाग १ प्ृष्ठ.१५७-पर अज्ञातकर्तृकः उद्धरण । 
(४ ) ऋतुमत्यां आजापत्यझतौ अथमे । .-. .. 53 - 7० 
( ५ ) ऋतुकालामियामी स्थात्वद्रनिर्तः सदा; स्-रुछ २. ४५। 
( ६ ) ऋतुरातां तु यो भार्या सन्निषौनोपगच्छतित १५ ८८ :/, 3; 
घोरायां भहाहत्यायां युज्यते नात्र सशयः ॥ पा. सछ ४..१४- ४ 








छछ हिन्दू संस्कार 


समीप पहुँचने का समान कर्तव्य था। पराशर' कहते हैं 'लाव के उपरान्त 
पति के समीप मे जानेबाली खरी पुमर्जन्म में शकरी दोती है ।” यम भौर भी 
आगे घढ़ उसझे लिये दण्डविघान करते हैं: उसे आुणदत्या का दोषी घोषित 
कर ग्राम के मध्य छोड़ देना चाहिये ।! 
उपयुक्त जनिवायंता उस प्राचीन सम्राज का चित्रण करती है जब फि यहुत 
सन्तति परिवार के ढिये गार्थिक भौर राजनीतिक दृष्टि से बढ़े महध्वकी 
थी। आर्य छोग भारत में अपने उरकर्ष-काऊ में जपनी जाति के विस्तार के लिए 
डस्सुक थे। अतः थे देवों से कम से कम दस पुत्रों की प्राप्ति के लिये प्रार्थना करते 
मे । प्राचीन फाल में परिवार के विस्तार की फोई चिन्ता न थी। इसके धतिरिक्त 
छधिक से अधिक सन्तति द्वोना धार्मिक दृष्टि से श्रेष्ठ माना जाता था। नितनी 
अधिक सन्‍्तान द्ोगी उतने ही अधिक श्रार् आदि से पूर्वज़ स्वर्ग में सन्तुट 
होंगे। पितृ-ह्रण केवछ सन्‍्तति से ही चुहाया जा सकता था और परिवार का 
माश पुक पाप समझा जाता था। इन्हीं परिस्थितियों के कारण गर्भाधान 
अनिवाय संस्कार धन गया । 
१० अपवाद 
शारीरिक, मानसिक और चारित्रिक आधार पर कुछ अपवाद भी मान्य 
थे। 'उस स्त्री के समीप न पहुँचने में पाप का कोई डर नहीं है जो यहुत पद्धा 
हो, बन्ध्या हो, दुश्वरित्रा हो, मिसे श्रातंव न होता हो, जो अव्पादु की कन्मा 
होया थनेकों पुत्रों फ्री माँ द्ोरे ! विष्णुपुराण के अनुसार उस ख्रीके 
(१) फ्रत॒न्नाता तु या नारी भर्तारं नामुमन्‍्यते । 
सा झता तु भवेन्नारी शूररी च पुन- पुनः ॥ वही ४- १४॥ 
(२) भतुज्नाता तु या भार्यां भर्तारं नोपगच्छति । 
ता प्राममध्ये विख्याप्य भ्रृणप्नी ( तु ) परित्यजेत्‌ ॥ 
मिं- स॑ भाग १, ४. १६३ पर उद्धृत | 
(३ ) बृढ्धा चन्ध्यामसदूबत्ता शतापत्यामपुन्पिणीम्‌! 
कन्या च बहुपुत्रां च धजेयन्‌ मुच्यते भयात्‌॥ 
मदनरक्ष, गदावर द्वारा या. ण. सू. १: ११-७ पर ठद्इता 
६. पवित्र और आवश्यक कतंव्य 
१०. अपवाद 


रु 





गर्भाधान ७१ 


समीप नहीं जाना चाहिये 'जिसने स्रान न किया हो, जो पीड़ित हो, जो 
धातंवापस्था में दो, जो प्रशंसदीया न हो, जो कुद्ध हो, जो घ॒रा सोचती हो *'* 
जो उदार न हो, जो किसी अन्य पुरुष का चिन्तन कर रही हो, जिसे उत्कण्ठा 
न हो'''जो भूखी हो या अत्यधिक भोजन क्रिये हो? 7? 


/ - समयाझुसार हिन्दुओं के सामाजिक और राजनीतिक विचार बदुल गये। 
जय भार्य पूरे देश में फैछ गये तथा उनका शाधिपत्य स्थापित हो गया भौर उनकी 
संज्या- थढ़ गई तो परिवार के सामराज्िक जौर राजनीतिक उद्देश्यों के लिये 
प्रत्येक्र- गरहवश्य फो दद्श पुत्रों फी श्ावश्यकता न रह गई । बहुत पुत्रों के तर्पण 
से स्वर्ग सोगने की कल्पना भी व्यक्ति के नेतिक तथा आध्यात्मिक जीवन पर 
आधारित मुक्ति की कपना से कम सहृस्वएर्ण हो गई । इसलिये प्रतिमास पत्नी से 
सहवास की अनिवायंता शिथिरूद्दो गई और अन्त में समाप्त दो गई। यह पन्‍्धन 
उन्हीं के दिये था जो सन्‍्ततिहीन थे। एक पुन्न की उपपत्ति के पश्चात्‌ यह 
पैकदिपिक दो गया। 'पुक पुत्र होने तक घुरुष ख्री से अतिमास सहवास 

, क्रें। दृश पुत्रों के लिये वेदिक श्रार्थना केवछ स्लुतिमात्र है।* मनु का कथन 
है 'अकेले पहले पुत्नसे ही व्यक्ति पुत्री ( पुत्नवाला ) हो जाता दे औौर 
पिठृ-ऋण छुका देता है। मिसकी उत्पत्ति से व्यक्ति पूर्वजों के ऋण से मुक्त हो 
जाता है, परस आनन्द पाता है वही जकेला धर्म से उपपन्नपुन्न है, शेप ततो 





(१) नाज्ञातां तां ल्ियं ग्च्छेज्नातुर्स न रेजस्वलाम्‌ । 

नाम्रशस्तां न कुपितां नानिश्य न च गुर्विणीम्‌ ॥ 

नादक्षिणां नाम्थकामां नाकामां नास्ययोपितम्‌। 

छ््पामां नाविशुक्तां चा स्वयं चैमिगुणेयुतः ॥ 
विष्णुपुराण, हरिहर द्वारों पा. ग. सू. १. ११. ७ पर उद्इत । 


(३ ) ऋतुकालाभिगामी स्यायावल्युत्नोडमिजागृते । 


दशास्‍्यां पुत्रानाधेहि.इति अरशंसार्था श्रुतिः ॥ . 
कू्मपुराण, सं. च॑. आहिक प्रकरण १ में उद्घत । ' 


छ्र्‌ हिन्दु संस्कार 


डिप्सा से उपपन्त होते दैं* ।! छाब हिन्दू समाज में णेघिक यर्च्चों के छिये फोई 
उत्कट इच्छा नहीं दे4 7: ४ | -। प्र 


११. महत्व 

5/. सॉँस्कृतिर दृष्टिकोण से गर्भाधान संस्कार का अध्ययन शत्यन्त महर्पपृण 
है। यहाँ हम न तो उस आदिम मलुष्य को देखते हैं जो सन्‍तति को देखकर 
आश्रय प्रकट करता था और उसकी प्रासि के लिये सदा देवताओं की  सद्दायता 
खोजता फिरता था' और न गर्भधारण, दिना सनन्‍्तति की इच्छा के ही फोई 
आकस्मिक घटना थी। यहाँ हम उन ज्यक्तिपों फो पाते दें जो कपरी सखी 
*के समीप, सन्सति-उतपत्ति-रुप एक निश्चित उद्देश्य को छेकर श्रे से श्रेष् 

सम्वान दी उस्पत्ति के छिये एक पू्॑-नियठ रात्रि में निश्चित प्रकार से पी 

धार्मिक पवित्रता को छेकर ज्ञाते ये जो भावी सन्‍्वाव फो निर्मक्त करती थी। 





(१ ) ज्येष्टेन जातमात्रेंण पुत्री भवति मानव-॥ . _ 
वितृषामठ्॒णश्देव से तस्मात्सवंमहंति ॥  * 
यरिमज्षु्ं सन्नयत्रि येन चानस्त्यमर्लुते ॥ 
स एवं घमजः पुतरः कमजानितराम्विदुर 


म. स्मू. ५-१०६, १०७॥ 


- द्वितीय परिच्छेद 
. - - घंसवच 
१, शब्द का अथे. 

'“वर्स-धघारण का निश्चय हो जाने के पश्चात्‌ गर्भस्थ शिक्षु को एुंसवन नामक 
संस्कार के द्वारा अभिपिक्त किया जाता था। पुंसवन्‌ का असित्राय सार्मान्‍्यवः 
उस कर्स से था निसके भनुष्ठान से 'पुंर्युमान्‌ (पुरुष) सनन्‍्तति का जन्म हो! ।* 
इस अवसर पर पढित तथा गीत ऋचाओं में पुमान्‌ अथवा पुत्र का उद्चेख 
किया गया है. तथा थे पुत्र-जन्म फा अजुमोदन करती हैं ।९ पुन्न को जन्म देने- 
बाली माता की प्रशंसा की जाती थी तया समाज सें उसे सम्मोनित स्थान प्राप्त 
था।' यह परम्परा उस युग से चछी जाती थी जब युद्ध के लिये पुरुषों की 
अधिक आवश्यकता होती थी कौर प्रत्येक युद्ध के बाद पुरुष-संख्या में क्रमी भा 
जाती थी । यदि संदति स््री भी हो तो आशा की जाती थी कि वह घुरुष संतान 
को भागे चलकर जन्म देगी । 


२. बैदिक काल 
अथर्वचेद तथा सामवेद भन्‍्त्र-आाहायणर में.पुमान्‌ ( पुरुष ) सन्‍्तति की प्राप्ति 
के लिए प्रार्थनाएँ उपलय्ध होती हैं | पति पत्नी के निकट प्रार्थना करता हैः 'जिस 
प्रकार धनुप पर धाण का सन्धान किया जाता है, उसी प्रकार तेरी थोनि 
( गर्भाशय ) में पुत्र को जन्म देने वाले गर्भ ( इमाद्‌ गर्भा ) का आधान हो 4 
दस मास व्यतीत होने पर तेरे गे से बीर पुत्न का जन्म हो। तू पुरुष को, 


( १ ) पुमान्‌ प्रसूयते येन कर्मेणा तत्‌ पुंसवनमीरितम्‌ । 
शौनक, वीरमित्रोद्य संस्कार-प्रकाश, भा. १. प्र. १६६ पर उद्इत । 
(३ ) पुमांस पुत्र ज़नय ते पुम्ाननुजायताम्‌ । 
भवासि पुत्रार्णा माता जातानां जनयाश्व यान्‌ ॥ अ- वे- ३. २३५ ३. ३ । 
(३) १. ४. ८-९ | 


१० हि 


हे हिन्दू संस्कार 

पत्र को जन्‍म दे, उसके पश्चात्‌ पुनः पुंसन्‍्तति का भसव हो। तू पुन्नो की मादा 
बन, उन पुत्रों की जो उत्पष्त हो छुड़े हैं, तथा जिनका तू भविष्य में प्रसव 
करेगी! भादि!।यह जज्ञात है कि इस अदसर पर घलुष्ठान हिये जाने वालेकर्म का 
यथार्थ स्वरूप क्या था। किन्तु उपयुक्त फचाएँ दस तथ्य की साह्ी हैं कि किसी 
न किसी प्रकार का हत्य इन प्रार्थनाओं के साथ सम्पन्न किया जाता था। इन 
सन्‍्झों में इस कृत्य को प्राजापय कद्दा गया है--में प्राजापश्प ( भजापति- 
सम्बन्ध संस्कार ) करता हूँ भादि! ५ गर्सिणी सख्ती को किसी प्रड्ार डी 
ओषधीय वनस्पति भी इस मन्त्र के साथ दी जाती थी--/जिन बीहों (पौयें) 
का धौ पिता है; पष्वी माता है तथा समुद्र मूल है; थे दिः्य लोपधियाँ पुत्र ही 
भा में ( इ॒त्रविद्याय ) तेरी सहायता करें? | इस भकार इस पावर्ती संस्कार के 
प्रसुक्त हखव वैदिक का में ही प्राप्त होने लगते हैं। किन्तु इस संस्कार के विविध 
पारशवों की नियामक विधियों का सद्बेत चेदों में नहीं मिलता । 

३, सज्नयुग हे 


* गृहसूझं के युग में पुंसवन-संस्कार गर्भ-चारण के पश्मात्‌ तीसरे अथवा पौधे 
साप्ष में या उसके भी पश्चात्‌ उस समय सम्पन्न किया जाता, था जढ पे 
डिसी धुद्प मध्॒र, विशेषता तिष्य में संक्रमण कर जाता थार । गर्सिणो सी को 
उस दिन उपवास काना पढ़ता था। स्नानके पश्चात्‌ बह नये बस्र पहनती थी। 
चर शा्रि में वर-यूृद्ष की दाठ को कूट कर और उसका रस निकाल कर सी 
की नाक के दाहिने रच में दिस्यार्स आदि शब्दों से भारम्म द्वोने वाणी 
पषाजं के साथ छोड़ा जाता था" । कदिपय गृक्षयूत्रों के धलुसार उपयु् 
सन्‍्धों के साथ कुश्कप्टक तथा सोमणता भी ऊूटी जाती थी 4 यदि पिता, यह 

नय-+-+-तततत 





(१) भरा दे योनि गर्म एतु धुमान्‌ बाण इवेषुद्िम्‌ 

आवीरोधत्र जायताम्‌ पृत्नस्ते र॒रामासस्य ॥ बही, ३. २३। 
(२ ) इृषोमि ते प्राजापत्यमू। वही । 
(३) यातां दौः पिता इचथ्वी साता समुद्रो मूल बौदघा वभूव । 


वापला इुत्रदियाय देवी. आवत्त्योपप- ॥ वही, ३. २३-६१ 
(४)प ए, सू. 3. १४, 3 बौ, यू, सू. १, ६, १। 


(६) पा. रे. सू. १ १४, ३ (६ ) वही, ), १४. ४। 


एंसवन छ्र्‌ 


चाहता कि उसका पुत्र दीर्यवान्‌ तथा वलवान्‌ हो तो एक जल्पात्र स्नी के भक्क 
सें रख देता चथा उसके उद्र का स्पर्श करठा हुआ सुपर्णोडसि! आदि मन्त्र का 
उच्चारण करता था।* 
४ परवर्ती नियम और विचार 

धर्म॑सूत्रों तथा सटृतियों में संस्कार के कर्मकाण्ड के सम्बन्ध में किसी 
विशिष्ट नचीन विधि का विधान नहीं किया गया है। प्रयोग और पद्षतियाँ 
पुर्णतः उन वैदिक चरणों के गृढ्यसूओं पर आधारित दें, जिनका उसमें अनुसरण 
किया गया है। किन्तु उनमें साहु-पूजा तथा आस्युद्यिक क्राद, इच दो सवीन 
कृत्यों का उच्चे़ मिलता है ।९ 


५, उचित काल 
स्खृतियों में संस्कार के जनुष्ठाल के लिए. उचित समय का विचार किया 
गया है। * सहु तथा याज्षवल्क्यरें के कजुसार गर्भाशय में गर्स के गतिशीर 
दोने के पूर्व यह संस्कार सम्पन्न करना चाहिए । शक्ल सी इस विषय में उनका 
भजुसरण करते हैं (* बृहस्पति के अनुसार गसे के स्पन्दमशील द्वोने के पश्चात्‌ 
ही इस कृत्य के लिए उचित काल होता है ।* जातुकर्प्यन तथा शौनक* का भद 
है कि गर्भ-घारण के स्पष्ट हो जाने पर उसके सीसरे सास में थह संस्कार 
करना चाहिये। है 
+ संस्कार के जलुष्ठान का समय गर्भ के ट्वितीय से अष्टम भास तक माता 
जाता था । इसका कारण यह था कि विसिन्न स्त्रियों में ग्र्भ-धारण के चिह्न 
विभिन्न काल सें व्यक्त होते हैं। कुछाचार या पारिवारिक श्रथाएँ भी इस 
चैविध्य के लिए उत्तरदायी थीं। इन कार्लो में दृहस्पति इस प्रकार भेद स्थापित 
करते दैं--प्रथम गर्स सें यह संस्कार तीसरे भास में करना चादिए। किन्तु 
उस ख््री के विपय में जो इसके पूर्च भी सन्त॒ति का प्रजनन कर छुकी हो, यह 





(१ ) घही, १. १४. ४। (३ ) प्रायः समस्त पद्धतियों में । 
(३ ) गर्भाघातझुतौ पुंसः सबने स्पन्दनात्पुरा । याज्ञ- स्घ. १. ११ 

(४ ) शह्नस्‍्पति, २. १। 

(५ ) सबने स्पन्दिते शिशौ । वी. मि. से भा. १, छू. १६६ पर उद्छत । 
( ६ ) वही । (७ )चही। 


्ई्‌ हिन्दू संस्कार 
कृत्य गर्म के चौथे, छुठे अथवा भाटवें मास में मौ सम्पन्न रिया जा सकता कक 
परवर्ती गर्भो की भ्पेष्ठा पहली यार गर्म-धारण होने पर उप्तके चिह्ठ झुध 
पूर्व ही स्पष्ट हो जाते हैं। इसी कारण द्वितीयादि गो में अपेध्ाकृत परवर्दी 
काछ विद्वित किय्रा गया है । 
६, क्‍या पुंतयन प्रत्येक गर्भ-धारण में किया जाता था १ 

स्मृतियां में इस प्रश्न पर भी विचार किया गया है कि यद संस्कार प्रत्येक 
गर्भ-घारण में सम्पन्न करना चाहिए अथवा नहीं। शौनक के भलुसार यह 
छत्य अत्यैक गर्भधारण के पश्मात्‌ करना चाहिए, वर्योकि स्पर्श करने तथा 
क्ोपधि-सेवन से गे पविन्न भर शुद्ध हो जाता है। इसके अतिरिक्त इस 
संछार के अवसर पर उस्चारित तथा पटित मन्त्रों के प्रभाव से व्यक्ति में 
विगत जन्मों को स्मरण करने की उमता का सद्चार होता दे।। याइवद्वय* 
स्मृति पर विज्ञानेश्वर श्रभीत मिताढरा टीछा में इस संस्कार की उपेषा की 
प्रवृत्ति इप्टितत दोती है। वहाँ कद्दा गया दे : थे पंसवव तथा सीमन्‍्तोश्नयन 
के कृत्य पैन्न-संस्कार हैं, जतः इनका सम्पादन पुक ही बार करना चाहिए, 
प्रत्येक गर्म-घारण में नहींसे । 


७, विधि-विधान तथा उत्तका महल 


संस्कार का महत्व उसके प्रमु तत्तों में निद्चित था। यह कछ्ृश्य उस 

सम्नय किया जाद्ा था जब चन्द्रमा किसी पुरुष मषुन्र श्र में होता था।“यह छाठ 

पुंश्नन्तह्ि के ज़म्म में सद्दायक माना जाता था । यर्भिणी खी की आणेन्द्रिय के 

दाद़िने रम्ध में बटयूक्ष का रस गर्भपात के निरोध तथा पुंसस्तति के जन्म के 

निश्वय के उद्देश्य से छोड़ा जाता था। सुश्रुत के मठाठुसार वर्बृत्त में ऐसे 

गुण हैं. जिनमें गर्म-काडीन समस्त कष्टो--तिप्ली का झ्राधिक्य, दाह् भादि-के 
(१ ) ठृतीये मासि कर्तव्य शशरस्यत्र शोमनम्‌ 
गृष्ेशतुर्थ मासे तु पष्ठे मासेज्यवाब्टमे ॥ 


वी. मि. स- भा. १, 7. १६८ पर उद्र्त । 
(३) बही। 


* (३ ) एते च पुंसवन-सीमन्तोन्यने देत्रसंस्काररर्मत्वान, सझृदेव कार्यें न 
हे 
अतिगर्भम्‌ । याद्व- सम. १. ११ पर मिताक्षरा | 


र 


पुंसवर्न छ्७ 


निवारण की उसता है! । उनका कथन है कि 'पुत्र की आप्ति के छिए सुरूचमणा, 
चदशुद्र, सहदेवी तथा विश्वदेवी, इनमें से भन्यचम मोषधि को दूध के साथ 
घोंदकर उसके रस की तीन यथा चार चूँद गर्भिणो स्री के दक्षिण नास्रापुद में 
छोड़ना चाहिए । इस बाच का ध्यान रखना चाहिए कि कहीं स्ती उसे थूककर 
फ्रेक तो नहीं देती 7 जञासा-रन्प्रों में जोपधि का छोड़ना हिन्दूसमाज में 
प्रचलित एक सामान्य प्रथा है। अतः यह स्पष्ट है कि वह कृत्य जिसमें इसका 
विधान किया गया है, निस्सन्वेह जवता के आयुर्वेदिक भजुभव पर आधारित 
था। ख्री के भद्ट में जल से भरा पात्र रखना एक अत्तीकात्मक छृत्य था । जछू 
से पूर्ण पात्र भावी शिक्ष से जीवन तथा उत्साह के आविर्भाव का सूचक था। 
रा्भाशय के स्पर्श के माध्यम से भावी माता द्वारा पूर्ण सावधानी बरतने की 
भावश्यकता पर चल दिया जाता था, जिससे गर्मस्य शिक्ष स्वस्थ तथा 
सयछ हो और गर्भपात की सम्सावना न रहे। 'सुपर्णोड्लि! भादि मन्‍्त्रों द्वारा 
सुन्दर तथा स्वस्थ शिशु के जन्म की कामना व्यक्त की जाती थी। 





( १ ) चुश्लुत, सूत्नस्थान, अध्याय, ३८। 

(३ ) लब्धगर्भायाश्चेतेष्वहः. सुलच्मणा-वठशुश्न-सहदेची-विश्वदेवानामन्यतर्म॑ 
क्षोरेणामिषुत्य त्रींशरठुरो वा विन्‍्दून्‌ ददयाइक्षिरों नासाएंटे पृत्र॒कामायेन - 
च तज्निष्ठीवेत्‌ । चही; शरीरस्घान, अध्याय २। 


तृतीय परिच्छेद 
सीमन्तोत्रयन 
१. सीमन्तोन्नयन का अर्थ | 
/ गरम का तीसरा संस्कार सीमन्तोक्षयनं था। इस नाम का कारण ग्रह 


है कि इस कृत्य में गर्मिणी स्त्री के केशों ( सीमन्त ) को ऊपर उठाया 
( उदश्बयन ) ज्ञाता था 


२. प्रयोजन 

इस संस्कार का प्रयोजन क्षांशिक रूप से विश्वासमूलक् सथा ध्यावद्वारिक 
था। जनसाधारण का यह विश्वास था कि गर्सिणी को अमझ्लकारी शक्तियों 
ग्रस्त कर सकती हैं। क्षतु; उनके निराकरण के लिए विद्येप संस्कार की 
आवश्यकता प्रतीत हुई । झ्ाश्रदायन-स्मृति में इस विश्वास का उपकेस दै। 
यहां फह्दा गया है हि 'रपिराशन में तत्पर कतिपय दुष्ट ( सुदुर्भग ) राणसिर्षो 
पत्नी के प्रथम गर्स छो खाने के लिए क्ाती हैं। पति को चादिए कि उनडे 
निरसन के लिए घद्द श्री श्र घावाहन को, पतः उसके द्वारा रक्ित खली फो उत्त 
राचतियों मुक्त कर देती दैं। ये झछदय हर मांसमची प्रथम गर्म-काछ में खरी 
पर णधिकार जमा छेदी हैं तथा उसे पीड़ा पहुँचाती हैं। अतः उनके भगाने 
के लिए ही सीमन्तोश्नवन नामक संस्कार का दिघान किया गया दै '! सत्र 


« (१) सोमन्त ठन्नीयते यरिमिन्‌ कर्मणि तत्‌ सीमम्तोश्नयनमिति कर्मनामपैयम्‌ 
सी. मि. से. भा. १, ४. १७२ ६ 
(३ ) पत्न्या श्थमर्ज गर्भमत्ुकमा' झदुर्भगा-। 
आयान्ति काबरिद्ाक्षस्यों रविशाशनतलराः॥ 
ताप्ता निरसनार्याय श्रियमावाइयेत्‌ पति"! 
सीमन्तकरंणी रूच्धमीस्तामावद्ति “मन्त्रतः | 
( आद्वलायनाचाये, वी. मि. सं, भा. १, प्‌ १७३ पर उदूइत ) 


सीमन्तोन्नयन छ्छ 


का धार्मिक प्रयोजन माता के ऐश्वर्य तथा अजुपन्न शिशु के लिए दीर्घायुप्य की 
प्राप्ति था, जैसा कि इस अवसर पर पढित ऋचार्जों से प्रकट होता है। इस 
कृत्य के प्रचकन के किए हिन्दुओं का मनोविज्ञाच-विपयक ज्ञान भी दायी था । 
गर्स के पाँचर्च सास से भावी शिश्वु का मानसिक निर्माण कारस्भ हो जाता है ।* 
इस कारण ग्भिणी स्त्री के किए इस प्रक्रिया को खुविधाजनक यनाने के उद्देश्य से 
अधिकतस सावधानी रखना भावश्यक था, जिससे गर्भ को किली भरी भ्रकार 
का शारीरिक आघात न पहुँचे । उसके केज्नों को सवार कर प्रतीकात्मक रूप से 
इस तथ्य पर घलक दिया जाता था। इस संस्कार का एक अन्य प्ोजन था 
गर्मिणी स्ली को यथासम्मव हर्षित तथा उच्चसित रखना। राका! ( पूर्णिमा 
की रात्रि ) तथा 'सुपेपा? ( सुडौछ भवयववों वालो ) भादि शब्दों द्वारा उसका 
सम्बोधन और स्वयं पत्रि द्वारा उसके केशों को सज्ञाना तथा सँवारना णादि 
साधनों को इस प्रयोजन की पूर्ति के लिए उपयोग में छाया जाता था ।* 


३. प्राचीन इतिहास 


इस संस्कार का एकमात्र प्राकू-सूत्र उद्ेख मन्त्र-भाह्मण सें उपलब्ध होता 
है-.'जिस प्रकार अजापति महान्‌ ऐश्वर्य के किए ( सौसगाय ) भदिति की सीसा 
निर्धारित करता है, उसी श्रकार में सम्तति के दीर्घायुप्य के छिए इसके केशों 
को विभक्त करता या सेँवारता ( सीमानं नयामि ) हूँ? 7 इली थाह्मण में 
उदुम्बर इच्त तथा बहुमजा सी के मध्य उपमा का उल्लेख है । यह ब्ृक्ष उर्वर है, 
इसी के समान यह भी फछचती हो,” आदि। ग्रृद्यसूत्रों में इस संस्कार का 





(१ ) पद्चमे मनः अतिघुद्धततरं भवति, परे बुद्धिः । 
सुश्रुत, शरीरस्थान, अध्याय ३३ । 
(१) वौ. गण. सू, १. १०. ७। 
, (३) ओम । येनादितेः सौसारव नयति प्जापतिमहते सौमगाय । 
सैनाहमस्थे सौमान नयामि अजामस्ये जरद्ि कृणोमि ॥ 
सामवेद-सन्त्रत्नाहण, १. ४. २। 


(४ ) पा. णे. सू. १. १५. ६ । 


घ्० हिन्दू संस्कार 
विस्दृत वर्णन किया गया दै, तथा उनसें इसके सभी अंगों का पूर्ण विकास 
हो चुका था। 


९, संस्कार का विहित काझू 


४गृद्नसूों, रुदवतियों तथा उ्योतिष-विषयक अन्धों में हस प्रश्न पर विचार 
किया गया दे कि इस संस्कार के छिप उचित काछ क्‍या है। शक्षझुत्र भागः 
गर्स के चतुर्भ भथवा पद्मम मास को उचित टठहराते हैं ।! स्खतियों के अतुसार 
यह काल धुठे अथवा भादवें मास तक हो सकता दै।* बयोतिप-प्रस्यों के 
अनुसार यह काछ शिश्ष॒ के जन्म तक कमी भी दो सकता है। कठिपय लेखक 
इस दिपय में और भी अधिक उदार है उनके अमुसार थदि सीमस्तोग्रयर 
के पूर्व ही सम्तान का प्रसव हो जाए तो शिश के जन्‍म के पश्चात्‌ उसे माला डे 
अह्ट भयवा किसी पेटक में रखकर यह संस्कार सरपन्न किया जा सकता था पे 
परवर्ती कार्को का विधान सूचित करता दे कि संस्कार का मूछ आप्य 
शत होता जा रद्ाथा तया वह निर्जाव प्रथा के रूप में परिणद हो 
गया था। 


५, गुद्ठि का प्रयोजन 


घर्मशाखऊारों में इस विषय पर मतभेद दे कि यद संस्कार प्रत्येक गर्भावस्था 
में करना चादिए क्यवा केवल प्रथम यर्मधारण में। क्ाश्वछायन, यौधामन, 
शआपस्ताद ठथा पारस्कर के मतानुसार यह पुक चेत्र संस्कार दे शत! केवठ पढ६ 





(१ ) भपसगर्भागाश्वतर्य मासि सीमन्तोश्यनस्‌ । 
थौ. ए. सू १ १०. १ आ, रं. रु. १. १४. १,आप, श. सू: १४ १! 

(३ ) पह्ेडथमे वा सीमन्त-। यात्, स्ट्ू, १, ११ । 

(३ )स्ली ययक्ूतसीमन्ता असूयते.. कदाचन 
शद्दीतपुत्रा विधिवन्‌ू. पुन. संस्कासमईति ॥ 
सत्यत्रव--तदानीं पेटके गर्भ स्थाप्य संस्कारमाचरेत्‌ । 


* गाग्य, वी. मि: से. भा. १, पृ. १७७ पर उक्त 


सीमन्तोन्नयन झ१ 


ही धार करवा चाहिए। हारीत तथा देवल का भी यही मत है?। 'सीमन्तो- 
अ्यन द्वारा स्री के एक बार पवित्र होने पर उसके द्वारा असूत अत्येक शिश्षु स्वतः 
क्षमिपिक्त हो जाता दै* 7 किन्तु अन्य आचायों के अजुसार यह पुक गर्भ-संस्कार 
है तथा ग्रस्पेक यर्भ में इसे सम्पन्न करना चाहिए३ । इस मतसेद का कारण यह 
तथ्य था कि गर्भस्थ शिक्ष सात्ता के माध्यम से असिपिक्त किय्रा जाता था । झत्तः 
प्रथम सम्भदाय साथी माता के भन पर जनुत्पन्न शिश्रु की रक्षा का भाव एक ही 
बार अक्षित कर देना पर्याप्त समक्षत्रा था, या कमब्नलकारी शक्तियों ले उसकी 
रद्या एक ही बार पूर्णतः निश्चित कर दी जाती थी । 


६. विधि 


थह संस्कार भी किसी पुरुष नक्षत्र के समय सम्पन्न किया जाता था। 
भावी भात्ता को उस दिन उपवास करना होवा था। वास्तविक्र विधि-पिधान 
मापुपूजा, भान्दिक्षाद् तथा प्राजापत्य आहुति'* भ्ादि प्रास्ताविक कृत्यों के साथ 
जारस्म होता था। तब पक्नी भप्नि के पश्चिम में एक कोमछ जाधन पर जासीन 
हो जाती थी और पति उददुम्बर के समसंख्यक कच्चे फलों के गुच्छों, दर्भ भथवा 
कुश के तीन गुच्छों, तीन श्वेत चिह्नवाके साही के कटे, चीरबत कराए की यष्टि 
तथा पूर्ण तकुबे के साथ 'मूर्खुचः स्व: भादि सत्र अथवा भहाव्याहृत्रियों में 
ले प्रत्येक का उच्चारण करता हुआ पत्नी के सीमन्‍्तों को उपर की घोर ( चथा 
शिर के अग्नमाग से भारम्भ कर ) सँवारता था ।* इस विधि के रिए. बौधायन 
दो कन्‍्य मन्‍्त्रों का भी उच्लेख करते हैं (* 

भूत-प्रेतों को आतक्षित करने के उद्देश्य से पत्नी के ऊपर एक छाछ चिह्न 
बनाने की परवतती प्रथा भी प्रचक्तित थी ।* सीसन्तों को सँवारने के पश्चात्‌ पति 





(१) आ.- थे सू; 3. १४) वो. ग- सू: १. १०; पा. शे. सू. १. १५. १। 
(२) बी. मि. सं. सा. $, धू- १७६ पर उद्घ्रत । ल्‍ 

(३ ) केचिद्‌ गर्भसस्‍्य संस्कारात्‌ अतिगर्भ अयुज्यते । विष्यु, वही । 

(४ ) पारस्कर-गह्मपद्धति । 

(४ ) पा. यू. सू, १. १४. ४ । 

(६ ) १. १०. ७-८। 

(७)च- गे. सू. १६। 


११६हि० 


घर हिन्दू संस्कार 


तीबदे हुए सूत्रों के घागे के साथ उदुम्बर की शाखा पत्नी के गछे के चारों कोर 
बाँध देता था। इस अवसर पर वह एक सन्द्र पढ़ता था जो इस भरझार है यह 
धुत उर्जस्वी है, तू भी इसी छत्त के समान ऊर्जस्वती तथा फ़छवती हो! ॥ 
उदुग्बर वृष की शाखा के स्थान पर वौधायन जौ के पौधे का विघान करते दैं।* 
यह कृत्य ख्री की उवरता तथा फछवत्ता को श्रतीक थां। यह भाव उदुखर 
शुक्र की दाखा तथा जौ के पौधों के भसंझ्य फ्लो द्वारा परासष्ट था। इसके 
पश्चात्‌ पति पक्की से चावछ की राशि, तिझ तथा घी की मोर देखने तथा 
सन्वत्ति, पशु, सौभाग्य और छपने ( पत्षि के ) दीर्घायुप्य की कामना के लिए 
कट्टता था । कतिपय धर्मशाख्रियों के मतानुसार गर्मिणी खो के भास-पास 
चैटी हुई ध्राद्मण स्त्रियों को इन माह्द्य-सूचक वाक्यों का उच्चारण करना चादिए- 
'तू पीर पुश्नों की भाता हो, तू जीव-पुत्रा हो क्ादि, णादि।* तय पति दो 
वंशी-वाद्ों से कइृटता या, 'भो राजन, गान करो, क्या इससे भी लपिकवीर्यवान्‌ 
कोई फहीं पर है" १” इस अवसर पर गान के लिए भधोलिज़ित मन्त्र विदित 
था--एक सोम ही दमारा राजा है। शो नदि ! तेरी सीमा णविरिद्धन्न है | ये 
मनुप्पजन त्तेरे तट पर निधास करें? (£ इन प्रार्थनाजों से पेसा छात होता दे 
* कि शाय कमी तक एक थोदा जाति थे, जो निश्य नवीम विजय के लिए 
उत्सुक थे त्था इस उद्देश्य फ्री पूत्ति के लिए थे चीयबान्‌ पुत्रों की पति के छिप 
प्रार्थना करते थे । उपयुक्त वचन पुक प्रकार का घीररस से णोतप्रोत गीत था 
मिसक्ा प्रयोघ्नन धीरतापूर्ण वातावरण शस्तुत करना तथा उसके द्वारा कषतुषपन्न 
शिश्व को भ्रभावित करना था। ब्राह्मण-मौजन के साथ संस्कार समाप्त द्वोता 





(१ ) अयमूजस्वितो दक्ष ऊर््जोव फलिनी भव । पा यू. सू. १. १४५ $ । 
(२)१ १०, ८। 
(३ ) कि पश्यसि । भजा पसान्‌ सौमाय महां दीर्पायुट्व पत्युः । 
सामवेद सम्त्रशाद्मण, ३ ५ १-४७ गो ण सू: २. ७. १० १३,१६ी। 
(४ ) वीरसूर्जविपलीति आ्राह्मग्यो भइृत्यानि चाग्मिस्पासोरद सूर्जीच पत्लीति। 
! ३, ७१ 
(४ ) पा. शू- सू. १. १५, ७। 


(६ ) घड़ी 


सीमन्तोन्नयन घडे 


था। संस्कार के पश्चात्‌ रागन-सण्डल में तारों के प्रकट होने तक भाविनी माता 
मौच रखती थी। तब वह एक गौ के चद्चुड़े का स्पर्श करती थी, जो पघुंसनन्‍्तति 
का प्रतीक भाना जाता था। च्याहृवियो--भ्ृख्जुबः स्वः--का उच्चारण कर 
बह भौच समाह कर देती थी * 


७, गर्भिणी ख्री के धर्म 


स्मृतिकार तथा घर्मशास्ती इस तथ्य से भलीभाँति परिचित थे कि गर्भिणी 
खरी की प्रत्येक ग्रति-विधि का प्रभाव गर्भस्‍्थ शिक्ष पर अनिवार्य रूप से पढ़ता 
है। क्षतः प्रागू-जन्म संस्कारों के सम्बन्ध में विधियों तथा नियमों का उल्लेख 
करने के पश्चात्‌ उन्होंने गर्सिणी खो तथा उसके पति के कर्तव्यों तथा घ्मों का 
भी विधान किया है। थे कर्तव्य तीन भागों सें विभक्त किये जा सकते हैं। 
प्रथम घर्ग इस विश्वासपूर्ण घारणा पर जाघारित है कि अमझछकारी गाक्तियाँ : 
गर्भिणी ख्री को क्षति पहुँचाती हैं, अतः उनसे उसकी रक्षा करना आवश्यक है। 
द्वितीय वर्ग में ऐसे नियमों का समावेद्य है जो गर्सभिणी ख्री के लिए अति 
शारीरिक श्रस का निपेध करते हैं ! तीसरे वर्ग में समाविष्ट नियर्मो का प्रयोजन 
माता के मानसिक तथा शारीरिक स्वास्थ्य की रक्षा करना था। 


प्रथम धर्ग केसस्वस्ध में सा्केस्डेय पुराण में इस प्रकार उल्ेज़ मिठ्ता है-- 
'अनेक दुए तथा सुदुर्मय पिशाचिनियाँ तथा राजसियाँ गर्मिणी स्त्री के गर्भ के 
भक्तण भीर रुघिर-पान के लिए तत्पर रहती हैं। अतः शुचिता, पवित्र सम्ह्नों 
के छेखन तथा सुन्दर च सुरभित माला भादि के धारण द्वारा सदा उसकी रहा 
करनी चाहिएु। हे ब्राह्मण, विरूप तथा विकृृति मायः बूर्चों, गड्ढों, ' टीढों तथा 
समुद्ठी में निवास करते हैं । वे सदा गर्भिणी खी की ताक में रहते हैं। भत्तः 
उसे इन स्थार्नों पर नहीं जाना चाहिए। विन्न गर्भहन्ता का उन्न है और 
मेहिनी उसकी हुद्विता है। विश्व गर्भाशय में प्रवेश कर गर्भ-पेण्ठ को खा लेता 
है। भेहिनी उसमें अवेश कर गर्सपात करा देती है। मेहिनी की दुष्टवा के 
परिणामस्वरूप ही स्री के गर्भाशय से सर्प, सेंदक, सगर-मच्चु भादिजन्म लेते हैं।* 





(१)गो. ग. सू; २. ७। 
(६ ) मार्कण्डेय पुराण, वी. मि. सं. भा. 3, प्र. १८० पर उदूघत । 


8 हिन्दू संस्कार 

घन, पद्म-पुराण में यर्मिणी स्री के कर्त्यों के विषय में कश्यप भर 
अदिति के मध्य एक सुदीर्घ संछाप का उच्चेख दै। कश्यप अदिति से कहते हैं 
“उसे अशुच्ि स्थान, गदा और चूने-दारू भादि पर नहीं बैठना चाहिए । उसे 
नदी में स्नान नहीं करना चादिए''*'"और न हरी किसी उजड़े धर में जाना 
चादिए्‌। उस्ते दीभक आदि के बनाये हुए ( मिट्दी के ) ढेरों पर नहीं बैठना 
चाहिए। उसे मानसिक शान्ति से सदा अपना बचाव करना चाहिए । उसे 
नख्तों, कोयर्लों तथा राख से भूमि पर चिह्न आदि नहीं यनाना चाहिए। उसे 
सदा निद्वाठु व भट्स नहीं रइ्दना चाहिए्‌। श्रम का उसे यथासमग्भव घर्णत 
करना चादिए। उसे रूछ पदार्थ, कोषरछा, राख तथा सिर फी अस्थियों का 
स्पर्श नहीं करना चाहिए। उसे इस घात का ध्यान रफना चाहिए कि उसके 
भ्षर्नों को किसी भकार की '्॒ति न हो। उसे अपने कैश खुले न चीढ़ने चाहिएँ 
कौर न उस्ते कभी क्शुत्रि रहना चाहिए। सोते समय उत्तर की जोर सिर नहीं 
करना चाहिए भौर न अपने भ्षह्रों को ही खुला छोड़ना चाहिए । उसे भशास्त॑ 
नहीं रहना चाहिए औौर न अपने पैर ही भीगे रखते चाहिएँ। न उसे अमह़रय 
दाब्दों का ब्यवहार करता चाहिए भर न यहुत लविऊ हँसना ही चादिए। वह 
सदा उत्तम कार्यों में व्यस्त रहे भीर सास तथा श्रसुर की पूजा करती तथा पति 
की सद्गऊ-फामना करती हुई प्रसत्न रहे! / सत्ध्यपुराण में कश्यप धपनी द्वितीय 
पत्नी दिति से कहते हैं : 'सुवर्ग ! ग्निणी ख्री को गोधूलि के समय भोजन नहीं 
करना चाहिए। उस्ले वृष्ठ के नीचे न तो जाना भौर न टट्टरमा ही चाहिएु। 
चंद सदा सोती दी न रदे। वह बृक्तों की छाया से दूर रहे। उसे भौपध से 
मिश्रित उष्ण जक से स्नान करना चादिए। उसे सुरछ्ित तथा अदंक्ृत रहना 
चाहिए, देवाक्षों क्री पूजा करना जीर भिछा-दान आदि देना चाहिए । वह 
मद्दौने के तीसरे दिन पाव॑ती-तर्तो का पालन करे। उत्ते हाथी-घोड़े भादि 
पर सवारी नहीं करनी चाहिए और पह्ाद अथवा धनेक ममिंदों वाठे भवन पर 
नहीं चढ़गा चादिए ।? उसे व्यायाम, अमण, परेटगाड़ी से यात्रा, हुःपन्‍्शीक, 
रक्त-स्लाव, मुर्गे की तरह बैठने, अ्रम, दिवा-शयन, रात्रि-जागरण, दाता, 
सरद्च, उप्ण, रूछ तथा भारी मोशन, इन सभी का वर्जन करना चाहिएं। 


न्ििललत---_..हठहहहह॥...00...00#..७8 





के 


( १ ) पक्नयुराण, ४. ७, ४१-४७। 


सीमन्तोन्नयन प५्‌ 


उपयुक्त नियमों का पालन करने वाछी खी का पुत्र दी्-मीबी तथा अतिसा- 
सम्पन् होता है; अन्यथा निस्सन्‍्देह गर्भ-पात हो जाता दै। । 

स्वृतियों, कारिकार्थों तथा प्रयोगों में उक्त नियमों की छुनरादृत्ति सात्र की 
गई दे । वाराह-स्सृति यर्भ-काल में साप्तिष भोजन का नियेध करती है ।* 


<, पति के कर्तव्य 

पति का प्रथम व सबसे प्रधान कर्तव्य था अपनी यर्मिणी पत्नी की इच्चाओं 
की पूर्ति करना। याज्ञवद्कय के मताबुसतार गरमिंगी ऊ्री की इच्छाओं (दौहद ) 
की पूर्ति न करवे से गर्भ दोपयुक्त हो जाता है। उसमें वेरूप्य भा जाता है या 
बह गिर जाता है । छातः पति को अपनी गर्भिणी पत्नी का अभीष्ट प्रिय करना 
चाहिए! (३ आयख्लायच-स्सृति में पति के अन्य कतंब्यों का भी उल्लेख पाया 
जाता दे । उसके णज्लुसार “गर्भ के छुठे मास के पश्चात्‌ पति को केशों का कटवाना 
(बपन), मैंशुन, तीर्थ-यात्रा तथा क्षाद्ध का वर्जन करना चाहिए 7! कलि-विधान 
कौर, झव-यात्रा में सम्मिलित होने, मख काने, युद्ध में भाग लेने, नया घर 
बनवाने ( चास्तुकरण ), बहुत दूर जाने, परिवार में विवाह तथा समुद्र के जछ 
में स्नान का निपेध करता है, क्योंकि इनसे गर्मिणी स्री के पति की जायु का 
क्षय होता है ।” एक अन्य स्ट्ृति पेड़ काटने को भी निषिद्ध ठहराती है ।* 





(१ ) मत्त्य-युराण, बीरमित्रोदय, भा- 3, १८० पर उद्छत । 
(१) सामिपमशर्म यल्ात, अमदा परिवजेयेदतः प्रभ्नति । 
राह, हरिहर द्वारा पा. ण॒. सू, १. १५ पर उद्धृत । 
(३ ) दौहदस्याप्रदनेन गर्भा दोफमवाप्लुयात्‌। 
वैरूप्ये निधर्न वाउपि तरमात्‌ कार्य प्रिय छ्ियः ॥ या. स्थू ३५ ८९ । 
(४ ) यपन॑ मैझुन॑ तीर्थ वर्जयेद्‌ चर्मिणीपत्तिः । 
श्राद्ध सप्मास्मासादूर्ध्व चान्यन्न वेदवित्‌ ॥ |“ * 
आश्वलायन, हरिहर द्वारा पा श. स्‌.. १. १५ पर उद्पत । 
( ४ ) क्षौर क्षवानुगसन नखकृन्तनं च युद्ध च वास्तुकरणं त्वतिदर्यानम्‌ । 
उद्गाहमम्वुधिजलं ₹छशनोपयोगमायुख्षयो सवति मर्सिणिकापतीनाम्‌ ॥ 
६ ६ ) सिन्घुस्तान॑ हुमच्छेद वपन प्रेतमाहनमू । 
थी. मिं. सं. भा. १, घर. १८४ पर उदूघत । 


झई हिन्दू संस्कार 


९, आयुर्वेदिक आधार 


गर्मिणी ख्री के स्वास्थ्य के लिए विदिित नियम हिन्दुओं के धायुरवेदिक शान 
पर आधारित हैं। सुथुत में प्राय. ऐसे ही नियमों का विधान किया गया दे। 
पार्म घारण के समय से उसे मैथुन, क्षतति-श्रम, दिवा-शयन, राध्रि-जागरण, 
वाहन पर चढ़ने, भय, सुर्गे की तरइ बैठने, रेचन, रक्त बाहर निकालने बयां 
मछ-मूत्र के भसामयिक्त स्थगव भादि छा वर्जव करमा चाहिए ।* इस अक्रार 
गर्मिणी सी के शारीरिक तथा मानसिक स्वास्थ्य की रचा के लिए प्रस्येक सम्मव 
स्रावधानी वरती जाती थी । 


व +-..._._७...........0ह00. 
जज... 


(१ ) सुभ्रुत, शरीरस्थान, अष्याय ११॥ 


पष्ठ अध्याय 
वाल्यावस्था के संस्कार 


प्रथम परिच्छेद 
जातकर्प 
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१, प्राहुभाव 

" आदिम भानव के लिए शिक्ष का जन्म पक भस्यन्त प्रभाषकारी त्तथा 
सर्मस्पर्शी दृश्य था । इसकी विस्मय-जनकता से अभिभूत होकर उसने इसका 
श्रेय किसी ज्तिमानव शक्ति को अदान किया। ऐसे अवसर पर अनेक सकूटों 
सथा ब्रिपदाओं की आादक् सी उसे हुई, जिनकी शान्ति के छिए. जनेक निपेध, 
चत्र तथा विधि-विधान णस्तित्य में आये ॥,, ख्री जोर नवजात शिशु की प्रसव- 
जन्य अशीचकादीन असदह्ायता के लिए सहज सावधानी तथा सुरक्षा श्पेह्िस 
थी, जिसके फलस्वरूप जातक से सम्बद्ध अनेक विधि-विधान आवश्यक हुये । 
क्षति भ्राचीन काछ सें भी साधारण सानव-हृदय सद्यःप्रसूत्ता माता के इश्य को देख 
कर स्व॒भावतः विचलछित हो गया होगा । अपनी पत्नी के सहवास का सुखोभोग 
करनेवाले पुरुष के लिए इस कठिन समय सें श्राकृत तथा अतिप्राकृत सहूटों 
से स्री तथा शिक्ष-की रक्षा के लिए प्रयस्नशीछ होना स्वाभाविक द्वीथा। 
इस पअकार जातकर्स संस्कार का आकृतिक ज्ञाघार प्रसव-भन्‍्य शारीरिक 
शावश्यकताओं तथा परिस्थितियों में निहित था । आदिम मानव का विस्मय, 
प्राकृत तथा अतिप्राकृत शक्तियों से भय जौर चिन्ता का भाव कालक्रम से 
माता और शिशु की रक्षा तथा शुद्धि के सांस्कृतिक उपायों तथा शाकांक्षाजों से 
संयुक्ष हो गया ।* 


२. इतिहास 


ऋज्वेद्‌ में 'जन्‍्मन? शब्द का -अयोग दो स्थानों पर मिलता दे ।* किन्तु वहाँ 
उसका व्यवहार पुत्र भादि सम्बन्धियों के जर्थ में हुआ है।2 इसके थतिस्क्त 





(१ ) तुझनीय- यार्डबर और जेवन्स, औीक एण्डिक्रिटीजू, पर. २५९ । 
(२) २. १४. २; २. २६, हे । 

(६ ) जनेन विण, जम्मना पुत्रेः ३ 

१२ हिं० 


६० हिन्दू संस्कार 


जिस सन्दर्भ में यह शब्द व्यवहत हुआ है, उससे यह स्पष्ट है कि उन मन्तों 
का, मिनमें यद्द शब्द भाठा है, जातकर्म से कोई सम्बन्ध नहीं दे। किन्तु 
अधव्वबेद के पुक सम्पूर्ण सूक्त में सरल तया सुरक्षित प्रसव के लिए आर्भनाएँ 
धया वपचांर दर्णित दैं। वह सूक्त इस भकार दे: है पूषत्‌ ! प्रसूति के इस 
अवसर पर दिद्वाद्‌ और श्रेष्ठ ( कर्यमा ) होता तेरा यजन करे । नारी भछीमाँति 
शिष्ठ॒ का प्रसव करे। खी के द्वारीर के सन्धिश्यान ( पर्वाणि ) प्रसव करने के 
डिए विशेष रूप से छीछे हो जाएँ। घुटोक की चार दिशाएँ हैं. तथा गिस 
प्रकार सूम्रि को चारों दिशाएँ घेरे हुए दें, उसी भ्रकार गर्म भी चार्रो भोर से 
घिरा हुआ है। देव उसे गति देते हैं। ये द्वी म्रसूति के लिए उसे गर्भाशय से 
घाहर करें। सुल-प्रसविनी स्री जब अपने गर्भ को घाहर फरती है, तो दम उसकी 
योमि को विस्तृत करते हैं। दे सूपणे ( सुख-प्रसविनी स्री ) ! तू अपने भड्ठों को 
शढय छोद दे । हे विष्कले ! तू गर्स को नीचे की ओर प्रेरित कर । जरायु न तो 
माँस में, न बसा में और न मजा में दी सटा ( जाहत ) रहता दे । वद्द भह्न के 
अम्यन्तर को स्पश फरनेवाला, जछ में उतरानेवाले शेवलछ था सेवार के समान 
जरायु कुत्ते भादि के खाने के लिए धाद्वर भावे ॥ में तेरे मेहन झथवा मूखद्वार 
को भिन्न करता हूँ तथा योनि फो विस्तृत करता हूँ । योनि-मार्ग में स्थित दो 
नादियों को पथक्‌ करता हूँ, माता भौर पुत्र को एथक्‌ करता हूँ तथा छुमार 
अथवा शिशु को जगायु से एंयंक करता हूँ । जिंस भ्रकार वायु, मनन तथा पी 
बाहर निकछझ कर उद़ने छयते हैं, उसी प्रकार दस मास पर्यस्त शर्भ में रहने 
चाले शिशु ( दृशमास्य ) ! तू जरायु के साय याहर भा जा, जरायु भी बाहर 
साघे ॥! इस सूक्त में प्रार्थना तथा अमिचार दोनों का समावेश दै। पत्नी 
की इस असवकालीन शब्मीर वेदमा को देखकर पति का छदुय स्वभावतः ही 
विचडित हो जाता था। वद्द उसे इस पोड़ा से ययाक्षीत्र सुक्त करने के लिए प्यप्न 
था। माता की इस प्रसव-वेदना को सरठ तया सहाय कर देने के किए 
देववाओं की सट्टायता और अमिचारिकों की श॒मेच्छा के लिए प्रार्थना की जाती 
थी। गृद्सूत्रों में दोप्यन्ती-कमे की विधि में क्षीघ्र प्रसव के लिए उक्त सू्त 
के छृद्ीय सन्‍्त्र का विनियोग किया गया है। हिन्तु प्रार्थनाओं तथा चमझकारों 


(१ )आ- वे 4. ११. कौशिक इसे सुरक्षित श्सव के लिए एक दीर्ष तथा 
जदिल इृत्य के आरम्भ में उद्इत करते हैं । 


जोतकर्स धर 
के अतिरिक्त उनसे संयुक्त विधि-विधानों के दिपय सें विश्ञेष विषरण 
नहीं प्राप्त होता । 
भृहास॒त्रों में इस संस्कार का विद्वद्‌ वर्णन किया गया है, किन्तु वहाँ भी 
इसके विधि-विधान विशुद्ध रूप से धार्मिक हैं, और लौकिक तथा विश्वासमूझक 
तत्वों को समुचित स्थान नहीं दिया गया है| धर्मसुन्नों और स्मृतियों में इसका 
बिस्तृत वर्णन नहीं किया गया है। किन्तु सध्ययुगीन पद्धतियों में सात्गृह का 
प्रबन्ध, उसमें प्रवेश के समय का विधि-विधान तथा प्रसव करनेवाली माता 
के निकट धाब्छुनीय व्यक्तियों की उपस्थिति औौर कतिपय जन्‍्य विश्वार्सों तथा 
अनुष्ठानों का वर्णन पाया जाता है, जिनसे पूर्ववर्ती अन्य भपरिचित हैं । 


३, आरस्भिक सावधानी तथा विधि-विधान 


परवर्ती प्रन्थों से विदित होता है कि प्रसव के लिए तेयारियाँ शिक्ठ के जन्म 
के एक मास पूर्व ही जारस्भ हो जाती थीं। 'जिस मास में म्सव आसन्न हो, उसके 
पूर्व ही विशेष प्रवन्ध करना चाहिए १! इस सम्बन्ध में सर्वप्रथम कार्य था घर 
में उपयुक्त कमरे का घुनाव | 'किसी शुभ दिन तथा अलुकूछ राशि में भजुकूछ 
दिज्ञा में खुने हुए फमरे को छुघ-गण सूतिका-सवन कहते दें ॥7 वसिष्ठ सूतिका- 
भवन के छुनाव फो स्वेच्छा पर न छोड़कर उसके छिए नेऋत्य दिशा का विधान 
करते हैं? : 'उस रम्य भवन का निर्माण वास्तु-विद्याविशारदों द्वारा समतरू 
'भूसि में किया जाना चाहिए। उसका द्वार पूर्व अथवा उत्तर दिशा में होना 
चाहिए । वद् सुध्द तथा शुभ होना चाहिए? 7 बहन जौर लिखित के जनुसार 





(१ ) आसश्षप्रसवे मासि कुर्याबव विशेषतः । 
रल्लाकर, वी. मि. सं. सा. १, पृ. १८४ पर उद्धत्त । 
(२) वारेअ्नुकूले राशौ तु दिने दोषविवर्जिते । 
स्वासुकूलदिशं ओर सूतिकाभवर्न बुघेः ॥ 
गये, वी. मि. से. भा. १. एू. १८४ पर उद्धृत । 
(३ ) नेऋत्यां सूतिकाशहम्‌ | चही । 
( ४ ) सुभूमौ विर्सितं र॒म्यं चास्तुवियाविशारदेः । 
प्रासदारमुत्तरद्वास्मथवा सुर शुभम्‌ ॥ विष्युधर्मोत्तर, चही । 


धर हिन्दु संस्कार 


अस्य घाधों की ध्वनि तथा शुभसूचक मन्त्रों के पाठ के बीच देचतार्ओा, बाहों 
तथा यायों की पूजा कर भावी साता प्रसव के एक या दो दिन पर्व सभी छोर 
से सुरक्षित सूतिका-ण॒द में प्रवेश करती थी।॥ अनैक अन्य खियाँ भी, मो 
विशुों को जन्म दे चुकी हो और कठिनाइयों के सदन की 'कमता रखती हो) 
तथा जिनझा व्यवद्वार हर्पकर हो और जो विश्वस्त हों, उसकेसाथ रहती थीं। पे 
आसक्रप्रमया को प्रसन्न रखती तथा उपयुक्त लेप और भोजन व निवास-विपयक 
नियमों के द्वारा उसे सुरद्िल प्रसव के छिए प्रस्तुत करती थीं। चास्तविक 
प्रसच का समय क्षाने पर ये उसे पीठ के बछ छिश देती थीं।* तब॑ दुएं 
दाक्तियों से घर की रचा के लिए कतिपय विधि-विधान झिये जाते ये। भूत प्रेत 
के निवारण के छिए वह स्थान अमिपिश्चित किया जाता था । कीई ब्राह्मण घर 
की सभी पग्रन्थियों या बन्धरनों को ढीला कर देता था।* यह माता के गर्माप्नय 
में ज़रायु को ढीढा करने का प्रतीक था! घर में भ्प्ति, जछ, यह, दीए॥ 
धास्, दण्ड और सरसों के थीज रसे जाते ये ।३ 'तूर्यस्ति! पौधे भी माता डे 
समप रखे जाते ये।* यह विश्वास प्रचछित था कि उनके भाव में घोर 
पिशिताशन अथवा मांस-मही भूत ग्रेत नवजात शिक्ष का वध कर देंगे। 
वास्तविक जआातकर्म के पूर्व अय्ववेद्‌ के निग्नछिखित मन्त्र की ध्राक्ति से प्रसव 
को शीघ्रतर करने के लिए शोष्यन्ती-कर्म नामक कृत्य किया जाता था; नरायु गे 
तो मांस में, न वसा और न मजा में ही सा है। वह जल में उतरामेवाले 
सेवार के समान जरायु कुत्तों के भोजन के लिए थार था जाये 7? जस्म के 
समय में दी शिशु की रूध्यु हो काने पर विशेष कृष्प विदित थे । सुरक्षित प्रसव 
तथा शिश्ठ के जीवित उरपन्न होने पर य्तनों को गरम करने तथा माता और 





(१) बढी । ह 

(९) इससे मिलती-जुछूती एक अया ज़मेनी में पायी जाती है, जिसमें लोग 
घर के समी द्वार तथा ताले खोल देते हैँ । 

(३ ) मार्कण्डेय-पुराण, बी. मि स॑ भा १, पृ. १८४ पर उद्श्त 4 

(४ ) आप- गृ. सू- १४. १४; हि. सृ सू. २, २-८ 

(४ ) सा जातह्ारिणी नाम सुधोरा पिशिताशना । 
तस्मात्‌ संरक्षण काये॑ यज्नतः सूतिका-रुद्दे ॥ मार्कण्डेयपुराण, वही । 
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जातकर्म है 
शिशु को घूम से पविन्न करने के लिए कमरे में भग्नि प्रदी्त की जाबी थी* 
कुछ दिनों चक यह बग्नि प्रदी रखी जाती थी । विविध मकार के भूत-प्रेतों 
को दूर करने के लिए उपयुक्त सन्‍त्रों के साथ उसमें घान के कण तथा सरसों के 
बीजों की ऋाहुति दी जाती थी । सूतिक्रामि अशुदर्ू मानी जाती थी और दसचें 
दिन, जब कि भाता तथा शिशु की शुद्धि के पश्चात्‌ शुद्य गग्ति का व्यवहार 
क्षारम्भ हो जाता था, यह शान्त कर दी जाती थी । 


४. संस्कार सम्पन्न करने का समय 


““जातकर्म संस्कार नामिवंधन के पूर्व सम्पन्न होता था ४) अतीत होता है कि 
संस्कार के लिए मूलतः यही समय निय्रत था, किन्तु परवर्ती लेखकों के अनुसार 
किसी कारण उक्त समय घीस जाने पर जन्म से उत्पन्न अशौच के पश्चात्‌ संस्कार 
किया जाता था और यदि झुत्यु के कारण होनेधाले अशौच के मध्य श्षिश्ध का 
जन्म होता तो शौच की अवधि समाप्त होने तक जातकर्म स्थयित्॒ कर दिया 
जाता था? परवर्ती काल में जन्म-कुण्ठली बनाने के लिए जन्म के समय के 
विपय में विकतणण सावधानी घरती जाती थी,क्योंकि यह शिशु के जीवन का एक 
निर्णायक तत्व माना जाता था।इसके पश्चात्‌ पिता को शुभ-खमाचार दिया जाता 
था। पुत्र क्षथवा पुत्री के जन्म पर विभिन्न भाव ध्यक्त किये जाते थे, क्योंकि 
अन्न पर विभिन्न आशारओं की पूर्ति निर्भर थी । यह इच्छा की जाती थी कि प्रथम 
चार पुत्र का जन्म हो, क्योंकि उससे पिता पितृ-कऋण से सुक्त हो जाता है। किन्तु 





(१ ) शां. ग्रे. सू; १. २५, ४; पा. श. सू. १. १६, २३; थौ. शे. सू. 
१. < । यूनानी कर्मकाण्ड में भी जल का शुद्धिरर अभाव स्वीकृत है। 
वहाँ शक्ति तथा गति-के लिए शीघ्रतापूर्चक शिक्षु अम्ति के चारों ओर 
ले जाया जाता है । 

(३ ) आडसाभिवर्धनात्‌ एुंसो जातकर्म विधीयत्ते 
मन्त्रतन आशनघ्ाल्य हिरण्यमुसर्पिषाम्‌ ॥ 

वी, मि. सं. भा. १, पर. १८७ पर उद्धृत । 

(३ ) शताशौचस्य मध्ये ठु पुत्रजन्म यदा भवेत्‌ ६ 

अशौचापगमे कार्य जातकर्म यथाविधि 
स्थृत्ति-संग्रह, गदाघर द्वारा पा. श. सू.. पर उदभत । 


घ्छ हिन्दू संस्कार 


घुऊ घुद्विमान्‌ व्यक्ति के छिए कन्या का जन्म भी कम पुण्यम्य ने था, क्‍योंकि 
विवाह में उसके दान से पिता को पुष्य प्राप्त दोता है, ऐसी धारणा थी । इसके 
पश्चात्‌ पिता पुत्र का झुझ देयने के लिए पत्नी के निकट जाता था, वर्षोड्ि 
नवजात पुत्र का सु देखते ही पित्ता समस्त धऋणों से मुक्त हो जाता तथा 
अमृतत्व को प्राप्त कर लेता है। घुच्च का मुख देखकर चद्द सवख स्नाने कर 
बयोगद्धों को भामन्त्रित करता तथा सान्दी-धाद्व' और जातकर्म संस्कारर सम्पन्न 
करता था। साधारण रुप से भ्राद्व एक क्शुभ झृप्य है। किन्तु इस क्षवत्ता पा 
दिया झानेधाठा श्राद्ध शम व माइलिक माना जाता था। इसका प्रयोशन 
पितरों का संमोदन करना था। ह्वारीव छिखते हैं क्वि (शिष्ठ के जन्म के 
अवसर पर पितरों की प्रसन्नता से पुण्य होता है । अतः माहामणों को कआमन्त्रित 
कर तिल तथा स्वर्णपूर्ण पात्नों से उनका श्राद्द करना चाद्विएु" 0! अहपुराण 
भी उन्नजन्त के अवसर पर सास्दी-आद्व का विधान काता हैं। )! 


५, विधि-विधान तथा उनका महतत्त् 
($ ) मेघाजनन ; अव वास्वविक जातकर्म संस्कार भारस्म द्ोता थाए। 
प्रयम्त कृष्य था मेघा-जनन ) यह मिम्तडित्तित प्रकार से छम्परश्न होता था । पिता 
क्षपनी चौथी ंगुदी और एक सोने की शछाका से शिशु को मधु और घृत भ्रयवा 
केवछ घी चशवा था।भ्षन्‍्व लेखकों के भजुतार दृददी, मात, जौ तथा काछे बैठे 
श्रेत-कृष्प और छाछ बाल भी दिये जाते थे। साथ में इस मंत्र का उच्चारण झ्रिया 





(१) ऋणमस्मिन्‌ सन्नयति अ्रशततवथ गच्छति। 
पिता पृत्रस्य जातस्य पश्येच्रेजीवितो मुखम्‌॥ व. सम. १७. १-। 
( २-३ ) जात कुमार स्व॑ द॒ष्टा स्नात्यापप्नीय शुरूम्‌ पिता । 
नान्दीभरादावसाने तु जातक समांचरेत्‌,॥ 
ब्रद्मनयुराण, थी. मि. सं. भा. १, पृ. १८२ पर उद्‌प्त 
( ४ ) जाते इमारे पितृषामामोदान्‌ पृण्यम्‌ , आदि । द्वारीत, बही। 
( ५) बहो पृ. १९१ । 
(६ ) पा. ये. छू. १. १६, भो. स- सू- १७; आ- ण. सू. १. १४३ शा: ४ 
स: १. २४; मा. ग, सू, १, १७; दि. गृ. सू. २. ३; भा. ण. सू- 
३४, दी, गृ, सू- २. १। 


जातंकम धर 


जाता था ; भें सुन्नमें भू: निहित करता हैँ; आुवः विद्वित करता हूँ, स्तरः निद्वित 
करता हैँ, भू, शुवः, स्वः सभी सुछमें सिहित करता हूँ / मेघा-जनन शिशु के 
बौद्धिक विकास सें, जिसे वे उसके प्रति अपना प्रथम क्ंव्य समझते थे, हिन्दुओं 
की पभ्रगाठ रुचि का सूचक है । इस लवसर पर उच्चरित व्याहतियाँ बुद्धि की 
प्रतीक हैं । इनका पाठ गायत्री मन्त्र के साथ किया जाता था, जिसमें छुद्धि को 
प्रेरित करने की भरार्थना की गई है। जो पदार्थ शिशु को ख़िलाये जाते थे, वे 
भी उसके मानसिक विकास में सद्दायक थे। सुश्रुत के अनुसार घी के गुण 
निम्नलिखित हैं: 'यह सौन्दर्य का जनक है, मेघा बढ़ानेवाा तथा मधुर 
है; यद्द योपापस्मार, शिरो-वेदना, उगी, वर, जपच तथा सिद्ची का निवारक 
है; यह पाचनशक्ति, स्ट्ति, बुद्धि, प्रज्ञा, तेज, मधुरध्वनि, वीर्य औौर आयु का 
वर्धक है? !” सघु सथा स्वर्ण के गुण भी शिश्ष॒ के मानसिक विकास में समानरूप 
से सहायक हैं। गोमिल गृद्यसूत्र के अजुसार* शिश्ठ के कान में "तू बेद है? इस 
वाक्य का उच्चारण करते हुए शिश्ष॒ का एक नाम रखा जाता था। यह गुद्य 
नाम था, जिसे केवछ माता-पिता जानते थे। इस नाम फो अकट नहीं किया 
जाता था, क्योंकि थद्ट भाशझ्ला रहती थी क्रि उस नाम पर किसी अमिचार 
( जादू-डोना ) का प्रयोग कर शत्रु शिश्व को क्षति पहुँचा सकते हैं। 


(३ ) आयुष्य : जातकम संस्कार का द्वितीय कृत्य था भायुष्य । शिशु की 
नाभि अथवा दाहिने कान के निकद पिता गुनगुनाता हुआ कह्ठता था, 'अप्मि 
दीघंजीवी दे; वह छच्चों में दीजीवी है। में उस दीघं भाद्रु से छ्त दीर्घायु 
करता हैँ। सोम दीर्घमीवी है; वह वनस्पतिय्रों द्वारा दीर्घनीवी है, आदि। 
अह्या दीरधभीवी है; वह अस्धतस्व के द्वारा दीर्घनीवी है, आदि । ऋषि दी्जीबी 
हैं; वे अपने ज्ञान के द्वारा दीर्घनीवी हैं जादि। यज्ञ दीघनीवी है;/ वह यशिय 
अमिकरे द्वारा दीर्घजीवी दे, भादि। समुद् दीघ॑जीवी है; वह नदियों द्वारा दीरघ॑मीयी 
है, भादि३ 0 इस प्रकार शिशु के समझ दीर्घादुष्य के सभी सम्भव उदाहरण 
प्रस्तुत किये जाते थे तथा विचारों के संयोग से यह विश्वास किया जाता था 
कि 5क्त उदाहरणों के कथन से शिशु भी दीर्ायुप्य श्रात्त कर छेगा। दीर्घायुप्य 





( १ ) शरीरस्थान, अध्याय ४५ ६ (९१)३. ७। 
(३ )फा- यृ. सू८ १. १६. ६। 


घ्दृ हिन्दू संस्कार 

के लिए अन्य कृत्य भी किये जाते थे । यह सोचते हुए कि इससे श्रिद्ध की 
म्ायु बढ़कर विगुनी हो जाएगी, पिता 'तिगुनी आयु? आदि मन्त्र का तीन बार 
डच्चारण करता था। यद्दि पिता यह चाहता कि घुन्न अपनी पूर्ण क्षायु 
पयंन्त जीविद रहे, तो बह चातस्पर सूक्त के साथ उसका र्पतशश काता 
था। केवढ अपनी एकाकी इच्छा पे सन्तुष्ट ने होकर पिता पाँच धाक्षों को 
निमन्त्रित करता, उन्हें पाँच दिशाओं में आासीन कर उनसे शिशु पर श्ास- 
प्रश्माप्त छोड़ने की प्रार्थना करता था। श्राह्मण निन्नलिस्रित प्रकार से शिशु में 
जीवन का सश्चार करने में सहायता पहुँचाते थे ॥ पक ब्राह्मण दुद्धिण में कहता 
था, अ्रतिश्वास; दूसरा पश्चिम की जोर कद्दता था 'निश्वास५ एुक थाहाण उत्तर 
की भोर देखता हुआ कहता था “बहिः्वास! तथा एक ग्राह्मण ऊपर की भोर 
देखता हुभा कद्दता था, 'उच्दास””, आदि । यदि पाँच ब्राह्मणों का सहयोग प्रा 
नहीं हो पाता था, तो पिता स्वयं शिशु के चारों भोर घूमकर उक्त शब्दों का 
अच्चारण करता था। श्वास जीवन का जनक समझना जाता था। णतः पद 
चमस्कारपूर्ण झृश्य शिशु के श्वास को सब करमे तथा उसका जीवन दीघेदर 
करने के उद्देश्य से सम्पन्न किया जाता था। २ 

उस भूमि को ज्दों शिशु का जन्म होता था, जन-साधारण शिशु हे 
सुरक्षित भसव का कारण समझता भा, क्षतः उसका सादर किया जाता था। 
पिठा उसे कृठज्ञवापूर्ण धन्यवाद देता या : हि एथ्बी, मैं तेरा हृदय जानता हूँ, 
घह् हृदय जो जाक्षाक्ष में, जो चन्द्रमा में रहता दै। में उसे जानता हैँ, वद 
मुझे ज्ञाने !! दह उससे था प्रार्यना करता था $ 'हम सी दारदशत देखें, हम 
सी शरदुऋतु पर्यन्द सुनेंरे 7? 

(६ ) घल : इसके पश्चात्‌ पिता शिश के दृढ़, वीरतापूर्ण दया श॒द्ध जनीव 
के ढिये प्रार्थना करता था । घद्द शिशु से कद्दता था, “तू पत्थर ( भश्मा ) हो; 
तू पर हो, त्‌ घस्त स्वर्ण बन। तू ययाथ में पुत्र नाम से सात्मा है; दूसो 
इरदू-ऋतु पयन्त जीवित रहते ए 

55555 उस_ नस न्‍ तन्‍>नत «जनम 

(१ ) पा. सग्‌ सू. १. १६. १०-१२ । 

(३ ) पा. मे. स्‌. १. १६. १३। ; 

(३ ) अर्मा भव परणुर्मच हिरण्यमझ॒त मद । वही. १. १६. १४॥ 


जातकस ६७ 


इसके पश्चात्‌ कुछ की भ्ाज्ञाओं के केन्द्रभूत्त पुत्र को जन्म देने के लिप 
माता की स्तुति की जाती थी। उसके सम्मान में पति निम्नलिखित मन्त्र का 
उच्चारण करता था ; 'तू इडा है; तू मिन्नावरुण की पुत्री दे; तु घीर-माता 
ने वीर पुत्र को जन्म दिया। जिसने हम छोरगों फो बीर पुश्र प्रदान किया, 
तह तू घीरवती हो! ७ 


तब नाभि की गुण्डी पथक्‌ की जाती, शिकष्षु को स्नान तथा माता 
का स्तन्य-्पान कराया जाता था। निम्नलिखित मन्त्र के साथ पिता पुक 
जलपूर्ण पात्न माता के, सिर के मिकिट रखता था; है जरू ( आए ), तुम 
देवताओं के साथ निरीक्षण करते हो । जिस भ्रकार तुम देवों के साथ देखभाक 
करते दो, उसी प्रकार इस खूतिका-ग्रह में स्थित्र साता और उसके शिक्ष की 
देख-भाऊ फरो । जल भूत-प्रेतों का निवारक समझा जाता था । क्षतः साता को 
उसके संरक्षण में सौंप दिया जाता था। सूतिका-शृद्द के द्वार के निकट उस भम्ति 
की विधिवत्‌ स्थापना कर, जो पत्नी के सूतिका-गृह के प्रवेश के समय से निरन्तर 
प्रदीक्त रखी जाती थी, पति उसमें प्रतिदिन प्रायःसाय॑ भूत-पतों के निवारण फे 
लिए धान के छिलकों से मिश्रित सरसों के वीजों की आहुति देता रहता था; 
जब तक कि चह प्रसव-शय्या को ध्याग न देती थी । निम्नलिखित जभिचारपूर्ण 
वंचरनों का विनियोग किय्रा जाता था : 'शुण्ड और मर्क, उपवीर और शौण्डिकेय, 
उल्खठ भौर मल्म्लिच, व्रोणाश और च्यवन यहाँ से दूर हों, स्वाहा ! 
भलिखत, अनिमिप, किस्वदुन्त, उपश्रुति, हर्यक्ष, कम्सिनशद्यु, पात्रपाणि, जुमणि, 
हन्दूसुख, सर्पपारुण और च्यवन यहाँ से दूर हों, स्वाह्य* !! उपचुंक्ध मास उन 
रोगों और विकारों के हैं, जो शिश्ध पर जाक्रमण कर सकते हैं। आदिम मानव 
भूत-ओतों के रूप से उनकी धारणा कर उन्हें सम्बोधित करता था। यहाँ 
उनकी धारणा कार्पतिक किन्तु चित्रमथ है, उसी प्रकार उन्तकें शतीकार के 
अपाय भी कआामिचारिंक किन्तु उपयोगी थे 





(१ ) इडाउइसि मैंत्रावदणी चौरे वीरमजीजनयः । 

सा ल॑ वीरवती भव या&समान्‌ चीएवतो5करदिति ॥ बद्ी- १. १६.१५। 
(१३ ) बी. १६५ १९। 
१३ हि० 


घ्द हिन्दू संस्कार 

यदि शिश्ठ पर रोगवादी झूत-मैत कुमार जाक्रमण करता था, तो पिता उसे 
एुक जाल क्षयवां उत्तरीय से देक कर श्रपने भट्ट में छे छेता धौर इस प्रशर 
गुनयुनाता था ; 'दिश्वओं पर आक्रमण करनेवाले कुकुंर, सुकुकंर, कुकुर, उस्त 
मुक्त कर दो ! हे सिसर, में ठुम्दारे श्रति भादर व्यक्त करह्म हूँ भादि' !! इन 
बचनों का प्रयोजन सम्मावित भूत-पेतों का अतीकार करना था। संस्कार में 
पिता अपनी अम्विम कामना इन शब्दों के साथ प्रकट करता था: 'जिव हम 
उससे योठते हैं भौर जब दम उसका स्पर्श करते दें तो चद् न तो पीड़ित ही 
हो और भ कराहे, रु तो झनम्र भथवा कठोर दी हो भौर न रग्णद्टी हो! 
थह शिशु के प्रति पिता की हार्दिक कामना थी। 

४ उ्स्कार समाप्त होने पर घ्राह्ृर्णो को दान-दृदिणा दी जाती थी और दाग 
दया भित्ता का वितरण क्या जाता था। ग्रह्म तथा आदित्य-पुराण में वहां 
यया दै : 'पुत्न के जन्म द्वोने पर द्विनाति के घर पर छंस्कार को देफने के ढिए 
देव भर पितर जाते दें । अतः यह दिन शुम तथा मदर्वप्॒ण दै। उंस दिन 
स्वर्ण, भूमि, गौ, अश्व, छुम्र, धज, माठा, दाय्या, आासन आदि का दान काना 


चादिपु 0 ध्यास के अजुसार 'पुश्नमन्म की रात्रि में दिये हुए दान से भद़प 
पुण्य होता दे ४ 





(१ ) बही. १. १६, २० । 

(६३) यही. १. १६५ २१ । 

(३ ) थी. मि. से मा. १, पृ. १९६ पर उद्घत । 

( ४ ) पुत्रजन्मनि याज्रायां शर्वेयों दत्तमक्षयम्‌ । व्यास, पढ़ी । 


द्वितीय परिच्छेद 
ताम-करण 
१, नाम-करण का महच 


जिस समय मनुष्य ने भाषा का विकास किया, उस्ली समय से वह अपने 
जीवन में दैनिक व्यवहार की वस्तुओं के नामकरण के लिए प्रयत्षशीरू रहा 
है। स्रामाजिक चेतना के विक्रास के साथ मनुष्यों का भी साम-करण किया 
जाने लगा, क्योंकि व्यक्तियों के विश्विष्ट तथा निश्चित नामों के बिना संस्कृत 
समाज के व्यवहार का सद्चाऊन असम्भव था । “हिन्दुओं ने भति श्राचीन काल 
में दी व्यक्तिगत नामों के महत्व का अनुभव किया तथा नामकरण की प्रथा को 
धार्मिक संस्कार में परिणत कर दिया। घृहस्पति कविसत्वपूर्ण अतिशयोक्ति के 
साथ भामकरण की चान्डुनीयता का उल्लेख इस अकार करते हैं : 'नाम शखिल 
ध्यवह्वार का हेतु है, चह शुभावह तथा कर्मों में भाग्य का हेतु दे। नास से दी 
भरुष्य कीति प्राप्त करवा है, जत्ः नामकरण ( कर्म ) अत्यन्त प्रशस्त है।। ४ 


२. उद्भप 


सास-करण का उद्भव एक भाषा-शास्रीय समस्या है, जो प्रकृत अन्य के 
जेन्न से परे है। हमारा यहाँ पर केवल व्यक्तियों के सांस्कारिक नामकरण से सरंबन्ध 
है।यह प्रायः इश्गित होता दे कि शिक्षु के नाम का चुनाव सामान्यतः धार्मिक 
भावनाओं से सम्बन्धित रहता है। बहुघा उस्र देवता के नाम पर ही बाढक का 
नामकरण कर दिया जाता है, लो उसका रक्षक माना जावा ड्डै अथवा उसका 
नाम किसी सम्त-महास्मा के नास पर रख दिया जाता है जिसके आाशिप उसके 





(१) नामाखिलस्य व्यवहारदेतुः शुसावह कर्मछु साग्यहेतुः | 
नाम्नैव कीर्ति ऊमते मसुष्यस्ततः अशस्त खलु नामकर्म | 
. बृहस्पति, वी. मि. सं. सा. 3 छू. २४१ पर उद्घत । 
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डिये भभीषट होते हैं । ठौरिक भाष भी नामों के निश्चय के लिये उत्तरदायी दें । 
ये व्यक्ति के किसी विशिष्ट गुण की घोर सकेत करते दें । किसी गुदा समाज में 
प्रवेश करने पर भी दीछित व्यक्ति का नवीन नाम-फरण डिया जाता है! । पिता 
के नाम का स्वीकरण भी प्रचछित दै, जो पारिवारिक सब्बन्ध तथा जात्मग्रौरय 
पर क्षाघारित है। गुझ नामों के अहण की प्रथा भी उपलब्ध होती दे। इसमें 
मलुप्प का श्यक्तिव निहित रहता है, अतः यह दात्ुओं से गुछ्ठ रखा ज्ञागा 
है। इस प्रकार व्यक्ति के नामन्करण की पृष्ठमूमि में लनेक प्रेरक लत निहित हैं। 


३, वैदिक काल 

'मामन! दाब्द संस्कृत साहित्य में प्रायः उपठब्ध होता है तथा भारतीय 
भार्यों के प्राचीनतम ग्न्ध ऋग्वेद में भी इसका उद्चेफ़ है* । पदार्थों तथा व्यक्तियों 
के नाम वैदिऊ साहित्य में उपलध होते हँ। सूत्रों तया स्मृतियों में परामर्श 
क्न्य विरचण नाम भी चैदिक तथा ब्राह्मण साहिस्य में प्राप्त होते हैं। ऋगेद 
गुद्य मास को मान्यठा प्रदान करता है, तथा ऐतरेयरं और शतपथ बआह्मण 
इसका उच्चेस करते हैं। किन्तु सूभ्रों में घर्णिव नक्तत्र-ताम के भाधार पर गुट 
नाम देने की प्रया वैदिक साहित्य में कहीं भी उपलब्ध नहीं होती। ट्टितीय 
नाम का प्रदण जीवन में सफलता तया विशिष्ट स्थान की प्राप्ति फे लिए ड्रिया 
नाता है* । दो नाम अहण करने की प्रथा प्राचीन काल में व्यापक रुप से 
प्रचछधित थी । एक नाम प्रचछित तथा द्वितीय नाम मातृक श्थवा पैतृक दोता 
था। उदादरणारय काचीवन्त-औौदिज* में प्रथम लोक-प्रचठित नाम है तगा 
द्वितीय माता के नाम 'ठद्धिज! से निष्पन्न है। वृद्दुक्ध धाममेय में ट्वितीप 
नाम वामनी! से निष्पन्न दै। इस प्रहार के उद्दाइरणों में सह स्मरणीय हैं कि 
पदक सम्बन्ध भ्रावश्यक रूप से प्रत्यक्ष नहीं होता था। डिसी व्यक्ति का 





(१ ) ऐच. चैब्स्टर, प्रिमिटिव सेक्रेड सोसाइटीज़, पृ, ४० तथा आगे । 
(२)१०. ५५४. २:७१ १॥ 

(३ ) वही. । , (४)% ३२. ३। 

(५ ) ६. ६. १. ३, ९; ३, ६. २. २५ ५. ४. ३. ७; छू ठप, ६.४- ५ 
(६ ) श- हा. ३५ ६. २४; ५. ३, ३. १४॥ 

(७ ) पथ्च. था. १५. ११. १७॥ ( ८ ) बही, १४. ९ ३८ । 
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नाम-करण सुदूर पूर्चज के मास के आधार पर भी हो सकता था। फौशास्वेय 
( 'कौशाम्धी! से ब्युत्पन्त ) तथा ग्राह्नेय ( 'गद्ा से ब्युत्पज्त ) ादि कतिपय 
स्थानीय साम, जो धर्मशास्रों में विहित नहीं हैं, घाह्मण ग्रन्थों में प्राप्त होते हैं? । 
इन जाकस्मिक उछ्लेलों के क्तिरिक्त शतपथ भाषण में भधजात शिशु के 
नामकरण संस्कार के विपय में एक विध्यात्मक नियम भी मिलता है + 'पुन्र के 
उत्पन्न होने पर उसका नाम रखना चाहिये 7 


४. प्रन्न तथा परवर्ती काल 

आह्यणों के अध्ययन से यह स्पष्ट है कि प्राकू:सूत्र कार में भी नामकरण 
की प्रथा प्रचलित थी किन्तु यह निश्रित रुप से ज्ञात नहीं है कि कौन से विधि- 
विधान उससे सम्बद्ध थे । गोमिल के जतिरिक्त जन्य गृद्यसूत्र भी इस अवसर 
पर उच्चारण के लिये चैदिक ऋचाओं को उद्छत नहीं करते, यद्यपि नाम के 
प्रकार आादि से सम्बन्धित नियमों का उलेख उनमें क्रिया गया है। प्रतीत होता 
है कि आारास में नाम-करण संस्कार की अपेक्षा एक लौक्रिक चछन था। किन्तु 
अति सामाजिक महत्व का क्वसर होने के कारण परवर्ती काल में इसका 
समावेश संस्कारों में कर लिया गया। पद्धतियों में जाकर ही सामान्य आरम्मिक्त 
कृत्यों का विधान किया गया तथा “ह्ादद्गात्संभवसि हृद्यादधिजायसे! भादि 
बैदिक मन्त्र उच्चारण के लिये उद्छत किया गया ! 


( अ ) चाम-रचता ५3 
प्रथम प्रक्ष जिस पर गुद्यसूत्रों तथा अन्य परवर्ती प्रन्थों में विचार किया 


गया है, नाम-विधान से सम्बन्धित है। 'पारस्कर गृद्यसूत्रर के अनुसार भास 
दो क्षयवा चार अक्तरों का होना चाहिये, वह व्यज्षन से आरम्भ होना चाहिये, 
उसमें अधंस्वर होता चाहिये तथा नाम का अन्त दीर्घ स्वर अथचा।विसर्ग के साथ 
होना चाहिये । नाम में झत्‌ प्रत्यय का प्रयोग किया जा सकता था, तद्घित का 
नहीं। बैजवाप के मतानुसारों अक्तरों का कोई अतिवन्ध नहीं है। उनके 


(१ ) चह्दी, <: ६. ८। 

(३ ) तस्मात्पुत्रस्य जात्तस्य ताम कुर्यात्‌ । ६- १. ३. ५) 

(३) १.१७. ११ 

(४ ) पिता नाम करोति एकाक्षरं छाक्षरं व्यक्षरम्‌ अपरिमिताक्षरं वा! वी. 
मि. सं. भा. 3- ४६ ९४१ पर उद्धृत । 





[६०२ हिन्दू संस्कार 


अनुसार 'पिता को एकात्तर, स्तर, न्यक्षर अथवा अपरिमिताज्षर नाम रखना 
चादिये ! किन्तु वसिष्ठ उक्त संज्या को दो अथवा चार अष्तरों तक सीमित 
कर देते हैँ तथा ठकारान्त और रेफान्त मार्मो का घर्जन करते दें! ॥ धाश्वछायन 
शृक्षसूत्र भचरों की विभिन्न संख्याओं के साथ विभिन्न प्रद्गार के ग़ुर्णो का योग 
करता दै: प्रतिष्ठा भयवा कीर्ति के लिए इच्छुक व्यक्ति को ब्यचर तथा प्रह्मवर्चस- 
काम व्यक्ति को चतुरक्तर नाम रसना चाहिए" बालकों के लिए. अपरों की 
सम संय्या विदित थी । 


(आ ) बालिका का नाम 

बालिका के भाम-करण का आधार भिन्न ही था। दालिका का माम धप्तरों 
की विपम संख्या वाछा तथा<अ्ौकारास्त होना चाहिए और उप्तमें तद्मित का 
प्रयोग करना चादिएंरे। बैजवाप लिखता देः 'स्री का नाम ध्यक्तर तथा ईशाराख 
द्ोना चाद्विएँ । मनु ख्रौनामों की अन्य विशेषताओं का उदछेस इस प्रकार 
छरते हैं : (वह उच्चारण में सुपर णौर सरछ, सुनने में भक्न्‌र, विश्यक्टाय 
तथा मनोहर, मड़ठ्सूचक, दीघंव्र्णान्‍्त और भाशीर्धादशयुक्त होना चाहिए न 
उसका 'नपन्न ( ऋष ), घृष, नदी, पर्वत, प्छी, सर्प तथा सेवक फे भामपर 
भर भीषण नाम नहीं रफना चाद्दिप्‌* ॥ मछु उक्त अक्वार के नामवाली फर्याओं 
से विवाद का निषेध करते दें! इसका सर्वाधिक सम्मव कारण यह प्रतीत होता 
है कि इस प्रकार के नाम पन्‍्य तथा पावेत्य जनों में प्रचलित थे, निनसे समय 
छोग चैवाहिक सम्बन्ध स्थापित नहीं करना चाहते थे । 


(३ ) सामाजिक स्थिति एक निर्णायक तत्त्व 
४भ्यक्धि की सामाजिर श्यिति भी उसके नाम-विधान में पुक् निर्णायक ते 





(१ ) तद् छक्षरं चतुस्क्षरं वा विवर्जयेद्त्यलकाररेफम्‌ । व. घ. सू- ४ । 

(३ ) घक्षरं प्रतिष्ठाऊमश्वनुरक्षरं अद्मवर्चसछाम"। १. १५. ४ । 

( ह ) अयुजाक्षरमाकारान्त सिने तद्धितम्‌। पा. शू, सू: १. १७; हे । 

(४ ) अ्यक्षरमीकारान्त स्लिया' । वी. मि. से. मा १, पर. २४३ पर उढुंत। / 
(४५ ) छ्लोणा च सुपमझूर विस्पशर्य मनोदरम्‌ । 


माज़व्ये दीष॑बर्णान्त्माशीर्वादामिघानवत्‌ ॥ म. सम. २. ३३। 
(६ )चही २. ६ | 
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थी। मनु के घजुसार ब्राह्मण का नाम सम्ल्सूचक, झत्रिय का वठसूचक, देश्य 
का धनसूचक तथा शुद्ध का नाम झगुप्सित अबबा कुल्सासूचक् रखना 
चाहिए ए उदाहरणारय, प्राह्मण का माम छष्सीघर, छत्रिय का नाम युधिष्टिर, 
वैश्य का महाधन घथा शूद्ध का नाम नरदास होना चाहिए । पुनश्च, ब्राह्मण 
का नास सुख तथा आनमन्‍्द्‌ का सूचक होना चाहिए, छत्निय का रछा तथा 
शासन की क्षमता का सूचक, वैश्य का पुष्टि तथा ऐश्वर्य का सूचक तथा शूद्ध का 
नाम दास्य जघवा जाज्ञाकारिता का प्यज्षक द्ोना चाहिए ७ विभिन्न वर्णों के 
भिन्न-भिन्न उपनाम होने चाहिएँ: घाह्मण के नाम के साथ शर्मा, कत्निय के 
नाम के साथ वर्मा, वैश्य के नाम के साथ गुप्त तथा शुद्ध के नाम के साथ दास 
शब्द का योग किया जाता थार ॥! वर्णमेद की भावना हिन्दू-मानस में बहुत 
शहरी जम घुकी थी तथा एक विशिष्ट कुछ में जन्म घालक के भावी जीवन 
का निर्णायक था। व्यक्ति का संसार में क्‍या स्थान होगा, यह पहले से ही 
विश्वित हो जाता था तथा उसी के अनुरूप उसे सामाजिक महत्व के विशेषा- 
घिकार उपछव्ध द्वोते थे ॥। किन्तु यद्द जातिगत जटिलता प्राचीन हिन्दुओं तक 
ही सीमित रही हो, यद्द बात नहीं है। यह धन्य भारोपीय जनों में प्रचित 
प्रथा है । 


(६ ) चार भरकार के नास 


*+ उस नच्तन्न के शनुसार जिपमें शिशु का जन्म हुआ हो, उस मास के 
देवता, कुछ-देवता तथा छोकप्रचकित सम्वोधन के अनुसार चार प्रकार के नाम 
प्रचछित थे ।' प्राकसूत्र अथवा सून्न-युग में यह पद्धति पूर्ण विकसित नहीं हो 
पाई थी । गृद्यसूत्न केवछ चत्तन्र-चाम तथा छौकिक नाम से परिचित थे। धन्य 
नाम उन्हें अज्ञात थे। इस पद्धति का पूर्ण विस्तार परवर्ती स्ट्टतियों तथा 





(१ ) महनल्य ब्राह्मणस्य स्यात्‌ क्षत्रियस्थ बलान्वितम्‌ । 
बेश्यस्य धनसंयुक्त शुद्धस्य तु जुगुप्सितम्‌ ॥ म. रूह २. ३१ ॥ 
( ३ ) वही, २. हे२े । 
(३ ) शर्मेति ब्राह्मणस्थोक्त चर्मेति क्षत्रियस्य तु 
सुप्तदासात्मक॑ नाम भ्रशस्तं वेश्यशूद्रयोंः ॥ व्यास । 
(४ ) छुल्तूर दरइन्डो जर्मच, पृष्ठ २०२ तथा आगे । 
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उ्योतिष-विषयक ग्रन्थों में हुआ | इस विकास का कारण धार्मिक भर्तों तथा 
ज्योतिष का उत्थाठ था। साम्प्रदायिक धर्मो ने कुछदेवताओं को जन्म दिया। 
उपोतिष जनसाधारण को नज्तन्नलोक के प्रभाव में ले जाया तथा यह विश्वाप्त 
प्रचलित द्वो ययां कि प्रत्येक काझे पर कोई न कोई अधिष्ठातृ-देवता शासन 
करता है। इस विश्वास से दिन तथा मास आदि के देवताओों का उदय हुआ। 

१६ नक्षत्र-नाम 

४थयह उस नधघ्षत्र ऊे नाम से निष्पन्न दोता था जिसमें शिशु का जन्म हुमा 
होता क्षयवा उस नछत्र के अधिष्टादू-देवता के नाम पर उसका नाम रखा जाता 
भा* (*शाह्लू तया लिखित विधान करते हैं कि (पिता श्यवा कुलदद को शिश्ष 
का मछत्र से सम्बद्ध नाम रसना चाहिये ।" भज्तत्रों तथा उनके देवसाक्षों के 
नाम इस श्रकार हैं: भश्विनी-अश्वित्‌, मरणी-यम, कृत्तिका-अप्ति, रोहिणी- 
पअजापति, स्टगशिरा-सोस, आार्या-रुद्ठ, धुनर्वसु-अदिति, पुष्य-श्ृहृर्पति, 
धश्ेशा-सपे, मथा-पिठ, पूर्वाफाल्युती-भग, उत्तराफात्युनी-अयंमश, हस्त» 
सवित्‌, चित्रा-र्वष्टठा, स्वादि-वायु, विशाला-इन्द्राप्नि, अनुराधा-मित्र, ज्येष्टा- 
इन्द्र, सुछ-निर्दति, पूर्वाषाढ-आप, उत्तरापाढ़-विश्वेदेधा, श्रवण-विष्णु, 
घनिष्ठा-वसु, श्वभिर-वरुण, प्रवंभावपद-अजैरुपाद, उत्तरमाह्रपद-अद्दि्लेण्य 
तथा रेवती-पूपन्‌ू। यदि बालक अश्विनी भष्तन्र में उत्पन्न प्ोता तो उसका नाम 
धश्विनीकुमार रखा ज्ञाता और यदि रोहिणी न्षत्र में तो रोदिणीकुमार भादि। 
नचत्र के क्षाघार पर शिशु के नामकरण का पुक अन्य प्रकार भी प्रचलित था । 
यह विश्वाप्त प्रचछित है कि संस्कृत वर्णणाठा के विभिद्व अक्तरों के विभिन्न 
नघ्नत्र भ्रधिष्टाता हैं। किन्तु क्योंकि भक्तर ५२ हैं कौर नक्षत्र केवद् २७, अतः 
प्रस्येक नचत्र के प्रभाव में पुक से शधिकर जदर हैं। शिशु फा नाम उस विशिष्ट 
भच्च्र द्वारा अधिष्ठित किन्हीं भष्रों से आारम्म द्वोना चाहिये। एक शिश, 
जिसका जन्म जख्िनी नचत्र में हुआ हो, जो चू-चे*चो-छ , इन अपरों का 
अधिष्ठाता है, ठो उसका नाम चद्न्न की विभिन्न गतियों के अनुसार चूढामणिः 
चैदीश, चोलेश अथवा छच्मण रफ़ा जाता था। 


(१) आओ ग. सू. १. १४० ४ । 
(९३ ) नश्षत्ननाम सम्बद्ध पिठा था कुर्यादन्यों कुलइृद इति । * 
बी. प्रि. सं. भा, १, ए. २२७ पर दंदुइत । 


नाम-करण श्न्श्‌ 


चौघायन के झ्सार नक्षत्र पर ज्राघारित नाम गुह्य रखा जाता था? । 
यह चयोदद्धों का सतक्कार करने के लिये द्वितीय नास था तथा उपनयन के 
काल तक यह क्रेइछ माता-पिता को विदिव रहता था। कतिपय जाचायो के 
मताहुसार यह युद्यनाम जन्म के दिन रखा जाता था। असिवादनीय नाम के 
विपय में जाश्वछायन भी कहते हैं क्रि यह नासकरण के दिन निश्ित किया 
जाना चाहिये तथा उपनयनपर्यन्त केवल माता-पिता को द्वी ज्ञात होना 
चाहिए" । शौनक का भी यह्टी विचार है कि वह नास जिसके द्वारा बालक 
डपनीत दवोने के पश्चात्‌ वयोदुद्धों का शमिवादव करता है, उसे दिया जाना 
चाहिए। इस पर विचार करते के पश्चात्‌ पिता को धीमे स्वर से झ्िशु के कान 
में कहना चाहिए, जिससे क्लि क्षन्य व्यक्ति उसे न जाब सके। उपतयन के 
समय माता-पिता को यह स्मरण करना चाहिये) ! नज्ञत्न पर आधारित नाम 
व्यक्ति के जीवन से धविष्टठया सम्बद्ध था। अतः यह गुद्य रखा जाता था, 
अन्यथा इसके छ्ारा शब्रु उस व्यक्ति को कोई च कोई '्षति पहुँचा सकता था. 
पेसा विश्वास था । 
२. मास के देवता पर आधारित नाम 
«” नामकरण का एक अन्य प्रकार उस मास के देवता पर कआधारित था 
जिसमें पालक फा जन्म हुआ हो | गरार्ग्य के लघुसार मार्यशीप से आरस्स 
होनेवाले नाम हैं : कृष्ण, अनन्त, सच्युत, चक्री, वेकुण्ठ, जनादन, उपेन्द्र, 
यक्ष-पुरुप, वासुदेव, हरि, योगीश त्तथा पुण्डरीकाक्षा। भास के देवता के 
आधार पर घालक का द्वितीय नाम रखा जाता था। उपयुक्त समस्त नास वेण्णब 
मत से सम्बद्ध हैं. वया भादुर्भाव की दृष्टि से थे सूत्रकाठ की णपेत्षा छत्यन्त 
परवर्दी हैं। 


( १ ) नक्षत्रनामधेयेन द्वितीय नामथेय सुद्यम्‌ । 
वौ. श. सू., वी- मि. सं. भाग १, प्रृ. ३३८ पर उद्धृत । 


( २ ) अभिवादनीय च समीक्षेत तन्‍्मातापितरी विद्यादामुपनयाव्‌ 
आ- शू. स्‌. १. १४. ५ 





,- ( | ) ची- सि. सं. भा. 3, ४ -२३८ पर उद्धृत । 
, (४ ) कृष्णोअनन्तोषच्युतश्रकी वेकुष्ठो5थ जनादनः । 
हि उपेन्द्रो यज्ञपुरुषो वादुदेवस्तथा हरिः। 
योगीशः पुण्डरीकाक्षों मासनामान्यलुक्रमात्‌ ॥ वही, छ- १३७ । 
१७ हि० « ६ 


५०६ हिन्दू संस्कार 


३, कुछ-देवता पर आधारित नाम 


तुवीप नाम कुछ-देवता के जजुसार रखा जाता था!। कुल-देवता वह 
देवी या देवता था मिसको पूजा छुछ क्षयदा जन में ऋस्यन्त श्राचीनकाल से 
चली आतो हो* $ इस आधार पर शिश्षु का नाम रखने समय छोग यह सोचते 
थे कि शिशु को कुल-देवता का संरक्षण भाप्त द्वोगा | वह इन्द्र, सोम, वरुण, मित्र, 
प्रजापति आदि वैदिक अथवा कृष्ण, राम, दाइर, गणेश भादि पौराणिक देयता 
दो सकते ये । शिश्ध का नाम रसते समय, देवता के नाम के साथ 'दास” अयया 
“मक्त' शब्द का योग कर दिया जाता या । 


४, छौफिक नाम 


' सामकरण का अम्तिम भ्कार लौकिऊ था। टौडिक नाम समाज कै साधारण 
ब्यवद्वार के लिए रा जातां था तथा व्यावदारिक दृष्टि से वह अत्यन्त मंद 
पूर्ण था। माम-करण के समय नाम-रचवा-विपयक उपयुक्त नियर्मों का ध्यान 
रफ़ा जाता था। इस नाम की रचना प्रधानतः कुल की सस्कृति तथा शिक्ा 
पर निर्मर करती थो। इस नाम का मड़छसूचक सथा अर्थंपूर्ण द्ोगा 
बाम्दनीय था 


नामकरण मेँ निन सिद्धान्तों का लजुसरण किया जञाठा था, दै निम्नडितित 
थे। सर्वप्रथम, नाम उच्चारण में सरक तथा श्रवण-सुसद होना चादिप। इस 
प्रयोजन के छिप विशिष्ट अघर उथा स्थर छुने जाते थे । दूसरे, नाम दिद्ध मेर 
का ग्ोतऊ होना चाहिए्‌। प्रद्मति ने शारीरिक रचना द्वारा ढिद्ों में पायी 
श्यापित किया है । घुदप धकुति से ही कठोर तथा सबक होते दे भौर नारी 
कोमल घथा सुन्दर दोती दै। अतः, पुरुषों भौर ख्ियों के लिए. इस प्रकार के 
भाममों का चुनाव, जो उनकी श्राइतिक रचना सथा स्वभाव के घोतक हों 





(१ ) इलदेवतासम्बद्ध पिता नाम कुर्यादिति। शक्ढ, चही । 
(२ ) इलदेवता कुछापूज्या देवता तया सम्बर्द तत्यतिपरादकमित्यर्थ:। 
अर्स्मिथ व्याख्याने अनादिखस्छिन्ः शिशचारों मूल्म्‌। है 


वी. मि, सं मा $ऊ है ३३७। 
(३ ) बृदस्पति, वद्दी, ए.२४१॥ .. * 


नाम-करण श्ण्ज 


उपयुक्त द्वी था। इसी कारण ख्री-चाम ख्रीलिझ---भाकारान्त अथवा ईकारान्त-- 
झोते हेँ। स्ली-नाम में अत्तरों की विषम संख्या का भी चद्दी प्रयोगनव था। 
चुतीय सिद्धान्त यह था कि नाम यश, ऐश्वर्य, शक्ति आादि का घोतक होना 
चाहिए। अन्तत्ः नाम व्यक्ति की अपनी जाति का भी सूचक होता था । यह 
किसी प्रकार की पूछ-ताछ के बिना ही व्यक्ति की सामाजिक स्थिति को स्पष्ट 
कर देता था। नामकरण की उपयुक्त पद्धति तर्कसज्भत है तथा उसकी 
लवज्ञा किसी भी धकार लामप्रद नहीं है, भक्ते ही संस्कार के विश्वास-मूछक 
सौर धार्मिक पाश्वों की उपे्या की जाए। शिक्ष के वामकरण के प्रति इस 
व्रिछक्षण सावधानी का कारण यह था कि बह सजुप्य के जीवन-पर्यन्त उससे 
संयुक्त रहता धा। यह उस जादर्श का अनवरत स्मारक था, जिसके अति 
व्यक्ति से निष्ठावान्‌ तथा सच्चे रहने की अपेक्षा की जाती थी। 


७, प्रतीकारात्मक तथा भर्त्सनासचक नास 


यहाँ सक चासकरण के धर्मशास्त्रीय प्रकारों पर अकाश ढाका गया। किन्तु 
अनसाधारण ने अन्य अनेक विपयों पर भी विचार किया होगा, जैला किचे 
ज्ञाज भी करते हैं। थे भाग्यहीन माता-पिता, मिनतकी पूर्तसन्तान रूत्यु को 
प्राप्त हो खुकती थी, भूत-प्रेतों, रोगों तथा रुस्यु को भयतीत करने के किए, 
पने श्िश्ष का कुरुचि-पूर्ण, प्रतीकारात्मक तथा निन्‍्दा-सूचक्र नाम रख 
दिया करते थे, जेसे छुनः शेप भादि। 


६. पाधि-विधान तथा उनका महत्व हे 
शुझ्मसुत्रों के सामान्य नियम के अज्जुसार? नामकरण संस्कार शिशु के जन्म 
के पश्चात्‌ दुसबे अथवा वारहवें दिन सम्पन्न किया जाता था । इसका एकमात्र 
अपवाद था थसुद्यदास, जो कतिपय जाचायों के अनुसार जन्म के दिन रखा जाता 
था। किन्तु परवर्ती विकल्प के अजुसार चामकरण जन्म के पश्चात्‌ दूसरे दिन 
से लेकर द्वितीय वर्ष के अथम दिन तक सम्पन्न किया जा सकता था। एक जाचार्य 





(१ ) शां. श सू: १- २४. ४; आ. रू. सू- १.१४. ४) पा. से. सू. १. १७ 
शो, ०. सू. २. ७. १४४ खा. गे. सू. २. २. ३०; हा, सम. सू. २. ४५ 
१०; आप- गृ- सु. १४५९२। 


श्ण्द हिन्दू संस्कार 


के भलुसार 'नामकरण दसवें, वारहवें, सौ दिन छथवा प्रथम वर्ष के समाप्त 
होने पर करना चाहिए! /” इस व्यापक विकदप का कारण परिवार की सुविधा 
तथा माता और शिश्षु का स्वास्थ्य था। डिन्‍्तु दुसरे से से बचीसवे दिन पर्यन्त 
के विकपप के कारण विभिन्न वर्णों के लिए विद्वित सांस्कारिक अश्लौच की विभिन्न 
अवधियाँ थीं। दृददस्पति के सताजुसार 'शिशु का नामकरण जन्म से दसवें, 
बारद॑थे, देरहवें, सोर॒इवें, उ्नीसवे भथवा यत्तीसवें दिन सम्पत्त करना चाहिए 
किन्तु प्योतिप-विषयक अन्‍्सों के अजुसार प्राकृतिक क्साघारणता धयवा 
धार्मिक अनौचित्य होने पर उक्त दिलों में मी संस्कार स्थगित क्रिया जा 
सकता थां। 'संक्रान्ति, प्रहण कयवा थ्राद्ध के दिन सम्पन्न संस्कार मद्जछसमय 
नहीं माता ज्ञाता थार 0 इसके अतिरिक्त फतिपय क्षम्य निषिद्द दिद भी थे, 
जिनका चर्म कियां जाता था। 


जनवाशौच सम्राप्त होने पर घर प्रज्नाठित तथा शुद्ध किया णाता था 
तथा शिक्षु और माता को स्नान कराया जाता था। वास्तविक संस्कार के पूर्व 
आरग्मिक क्ृश्य सम्पन्न किये जाते थे । व माता शिशु फो शुद्ध बख्र से ेंकफा 
त्तथा उसके सिर को जक्ष से भा कर पिता को हस्तान्तरित्र कर देती थी। 
इसके पश्चात्‌ प्रजापति, तिथि, नक्षत्र तथा उनके देवता, अग्नि और सोम को 
जाहुतियाँ दी ज्षाती यीं।? पिता शिशु के खास-प्श्वासों को स्पर्श करता था, 
भिसका उद्देश्य सम्मवतः शिक्ध की चेतना का उदुयोधन तथा उसका ध्यान 
संस्कार की भोर काकृष्ट करना था । तब नाम रखा जाता था। इसकी विधि 
वया थी इसका वर्णन गद्यसूज्ों में नहीं किया गया है, किन्तु पद्भतियों' में 








(१ ) मोमिल गृह्यसूश्र-परिशिष्ट । 
( ३ ) द्वादशाई दशादे वा जन्मतोडपि अ्रयोदशे । 

पोडशेकोनदिशे वा द्ातिशे दर्णतः कमात्‌त 

थी मि. सं. भा. १, ए. २३४ पर उद्द्त । 
( ३ ) वी. मि सं. भा १, ४. २३४ पर उद्इत किसी श्रश्गात लेसक का बचन। 
“(४ ) गो. सू. सू. २. ७. १५३ 

( ५ ) स्वामी द्यानन्‍्द, सस्कार-दिवि। 
(६ ) पशिटित भीमसेन शर्मा, पोच्श-सस्कार-विधि । 


है 


० की, के न व्कि 


विस्नलिखित विधि प्राप्त होती है। शिशु के दाहिने कान की और झुकता 
हुआ पिता उसे इस प्रकार सम्बोधित करता था: 'हे शिशों, तू कुलदेवता का 
भक्त है, तेरा नास'** ““* '“'है, तू इस मास में उत्पन्न हुआ है, अतः तेरा 
ज्ञाम'* "* “है, तू इस चक्तन्र में जन्मा है, अतः तेरा नाम “* “है, 
तथा तेरा छौकिक नाम “7 “है! चहाँ पर एकत्र श्राक्मण कहते थे: 
धयह नाम अतिष्ठित हो ।! इसके पश्चात्‌ पिता जौपचारिक रुप से शिशु से 
ब्राह्मणों को अभिवादन कराता था, जो उसे ' सुन्दर शिशु, दीर्घायु हो!, धादि 
शआशिप देते थे । थे 'तू बेद है', जादि ऋषा का भी उच्चारण करते थे । भस्त 
में उसका अभिवादुनीय नाम रखा जाता था । ब्राह्मण-भोजन तथा आदरपूर्वक 
देववाजों तथा पितरों को अपने कपने स्थार्नों को प्रेपित करमे पर संस्कार 
समाप्त होता था । 





ठतीय परिच्छेद 
निष्क्रमण-संस्कार 
१, भादुभाव 

शिशु के उच्नविशीर जीवन में प्रत्येक मह्वपूर्ण पव भौर परिवर्तन माता- 
पिता तथा परिवार के लिए हर्प सौर आनन्द का जबसर था तथा बढ जवसरो- 
दित घार्मिक विधि-गिधानों के साथ मनाया जाता था। प्रसूति-शूद्द में सीमित 
रहने की भऋरवधि समाप्त हो जाने पर माता उस छोटे से कमरे से चाहर आती 
और पुनः पारिवारिक जीवन में भाग छेना धारम्भ कर देती थी इसके ताथ 
ही शिशु का संसार भी कुछ अधिक विस्तृत हो जाता था। क्षय बह घर के 
किसी सी भाग में छे जाया जा सकता था। माता पिता तथा परिवार के मौद 
तथा घथोद्ुद्ध सदस्य उसे खिलाते और बच्चे उसके साथ खेलते | बालक के 
घोडे-घींदे मिश्वासु नेत्र घर के अत्येफ सदस्य को पघुकाम्रतापूर्वक देखते भौर पह 
किसी भी वस्तु को अमदेखी न रहने देता। ड्िन्ठ एक या दो मास में ही 
दिशु का विश्व चहुत छोदा अतीत टोने छग़ता | उसडी मिज्ञासा तथा उसके 
विभिन्न क्ट्टों की ग्रति-विधि की तुष्टि के लिए धपेक्षाकृत ब्यीपक चेत्र अपेदित 
होता । धतः थद उपयुक्त समझता गया कि थादरों संसार से शिश्ष को परिचित 
कराया जाए। घसतुतः यह शिशु के जीवन में पुक महर्वपूर्ण चरणथा और 
माता-पिता ने इस कवसर पर छपने द्प कौर आनन्द के भाव को 
अभिव्यक्ति भ्रदान की। किन्तु जीवन घर से बाहर भाकृत तथा अतिप्रार्ृत 
संकटों से झुरद्चित न था। अतः शिश्॒ की रघा के लिए देवताओं का अर्चन 
जौर उनकी सदायता आप करने का यत्न किया ज्ञावा या। 


२ इतिहास 
निष्कमण श्थवा शिशु को विधि-विधानपूर्वक्ष घर से प्रथम वार बादर 


छाने की पगा भले ही जत्यन्त ध्राचीन रही दो, किन्तु दम वैदिक सादित्य में 
इसका कोई भी उद्चेच् नहीं पाते। इस संस्कार के झबसर पर उच्चारण किया 


निष्क्मण श्श्‌१्‌ 


जानेवाछा 'तत्चछुदेवहितस” सन्‍्त्र सामान्य प्रयोगवाछा है और किसी 
भी स्थाल पर सूर्य की ओर देखते समय इस सन्त्र का व्यवद्गार किया जाता 
है। अतः पस्तुत संस्कार की दृष्टि से इसका कोई विशेष महत्त्व नहीं है। 
गहासुत्रों में दी हुई विधि भी जत्यन्त साधारण है। इसके अनुसार पित्ता 
बालक को बाहर ले जाता और 'वच्चछदेवहितम', भादि मन्त्र के साथ उसे 
सूर्य का दर्शन फराता था? । 

परवर्ती स्थृतियों तथा नियन्धों सें भाकर इससे सम्बद्ध प्रधाओं तथा 
कर्मकाण्ड का विस्तार हुला । 


३. उपयुक्त समय 

निप्क्रमण संस्कार करते का समय जन्म के पश्चात्‌ वारहथें दिन से चतुर्थ 
मास लक भिन्न-भिन्न थार। भव्रिष्यपुराण तथा घृहस्पति-स्मृति इस संस्कार 
के छिप बारहवें दिन का विधान करते हैं”। सम्भवतः यह तभी सम्भव 
था, जंच कि यह नाम-करण के स्राथ सम्पन्न किया जाता कौर शिशु 
सूत्िका-गृह से बाहर छाया जाता था। किन्तु गृद्यसूत्रों तथा स्घूतियों के 
अमुसार सासान्‍्य नियस जन्म के पश्चाद्‌ तीसरे या चौथे मास में संस्कार 
करने का था। यम ने तृतीय कौर चतुर्थ मास में विकरप का स्पष्टीकरण 
इस प्रकार किया है  'शृतीय मास में शिक्ष को सूर्यद्शान कराना चाहिए तथा 
चतुर्थ मास में चन्द-दर्शन)। शिक्ष को रात्रि में घर से चाहर छाने के लिए 
दीघतर काऊ अपेक्षित था । परवर्ती काल में जब कि यह संस्कार कुछ विलूस्व 
से भी किग्रा ज्ञा सकता था, दोनों संस्कार परस्पर मिश्रित हो गये। थदि 
किसी प्रकार उपयुक्त अवधि में संस्कार संपन्न नहीं हो पाता था, तो जाख्न- 
छायन के अजुसार वह भ्षन्षप्राशन के साथ किया जाता था*। ज्योतिष की 

(१)पा. यू. सू. १.१०. ५.६। . (२) वचहौ। 

(३ ) वही; मः स्पू- २. १३४ । पु 

(४ ) ची. सि. सं. भा. १, छू. २५० पर उद्धृत । 

( ५ ) ततस्तृतीये कर्तव्य मासि सर्सस्य दर्शनम्‌ । 

चतुर्थमासि कर्ततव्यं शिशोश्वन्द्रस्य दर्शनम्‌ ॥ | 

- असः जी.-मि. सं. भा. २, पर. २५० पर उद्धुत । 





( ६) बही- ए- २४१। 


श्श्र हिन्दू संस्कार 


इं्टि से अनेक कापत्तिजनक तिथियाँदें, जद कि संस्कार स्थयित्त कर देना 
चाहिये । 5पर्युक्त विकत्प माता-पिता की सुदिधा, धारक के स्वास्थ्य तथा 
परिस्थिति की जजुकूलता पर जाधारित थे । 
४, संस्कर्ता 

शुद्यसूत्ने के झनुसार माता-पिता इस संस्कार को सम्पत्त करते थे । किम्तु 
पुराण भौर ज्योतिष-विषयक भ्रन्य इस विशेषाधिकार को अपेच्ताकृत व्यापक कर 
देखे हैं। सुद्र्तसड्भद के मतानुसार इस संस्कार को सम्पन्न करने के छिए मामा कौ 
आसन्त्रित करना वाब्छुनीय था! । इसका कारण क्षपनी थदन के शिश के छिए 
उसके हृदय के स्मेहपूर्ण भाव दी थे। विष्णुधर्मोत्तर भात्नी के द्वारा शिक्ष के 
बाहुर छाये जाने का विधान करता है*। इस प्रथा फा उदय संम्भवतः उस 
समय हुआ, जय पर्दा-प्रथा के कारण प्रतिष्ठित परिवार फी छवियाँ घर के बाहर नहीं 
निक॒छ सकती थीं । डिन्हु व्यवद्वार में यह भतियन्ध केवछ धनी परिवारों तक ही 
सीमित था। ये भयाएँ अ-वैदिक और छौकिक हैं। जय संस्कार को एक गृद्च- 
यश मात्रा जाता था, उस समय केवछ पिता द्वी इसे समुचित रूप से सरपन्ष 
कर सकता था। किस्तु इस स्थिति में परिवर्तन होने पर संस्कार को सम्पष्त 
करने का अधिकार उससे इतर व्यक्तियों को भी प्राप्त दो गया | 


७५, विधि-पिधघान तथा उनका महत्च 
संस्कार के लिए नियत दिन माता बरामदे या आँगन के ऐसे धर्गाक्वार भाग 
को, जहाँ से सूर्य दिखाई देता, गोवर और मिट्टी से छीपती, उस पर स्वस्तिक 
का चिह् बनाती धथा घान्य-कर्णों को विकीर्ण करती थी । सूञ्रयछ में पिशा के 
द्वारा शिक्ष को सूर्य-दर्शन कराने के साथ संस्कार समाप्त द्वो जाता था। किन्त 
परवर्वी रचनाओं से भविक विस्तृत विधि-विधानों का ज्ञान होता है।* भछीमाँति 
छरलकृत फर चालक कुझ-देवता के समच छाया जाता था। वाद्यन्सड्जीव के 





( १ ) उपनिष्कमंणे शास्ता मातुलो वाहयेच्छिशुम्‌ । सुद्र्तसब्भद; वी. मि* 
सं. भा. १, पूं. २५३ पर उदृत । 
(२ ) उतस्तलड्धता थात्री वाल्मादाय पूजितम्‌। 
सदिर्मिष्कासयेद्‌ गेद्ात्‌ शब्डपृष्याइनि'स्वनेः ॥ विष्यु्मोत्तर, चद्ी । 
(३ ) आश्वलायनाचार्य तया विष्युपर्मोत्तर, वद्दी । 


जातक ११३ 


साथ देवता की पूजा की जाती थी । आठ लोकपारों, सूर्य, चन्द्र, वासुदेच कौर 
भाकाश, की भी स्तुत्ति की जाती थी। ब्राह्मगों को भोजन दिया जाता जौर 
शुभसूचक श्छोकों क्रा उच्चारण किया जाता था। श्ट-ध्वनि तथा चेदिक 
सन्‍्त्रों के उच्चारण के साथ शिश्वु बाहर छाया जाता था।बाहर छाते समय पिता 
शकुन्त-सूक्त अथवा निम्नलिखित श्कोक का उच्चारण करता था: यह शिशु 
स्षप्रमत्त हो या प्रमत्त, दिन हो या रात्रि, इन्द्र के नेतृत्व में ( शक्र-छरोगसाः ) 
सब देव इसकी रक्षा करें? * तव शिश्वु किसी देवालय में ले जाया जाता, जहाँ 
धूप, पुष्प, साला णादि से देवाचन होता था। शिक्ध देवता को प्रणाम करता 
कर ब्राह्मण उसे भाशीर्वाद देते थे । इसके पश्चाद्‌ शिश्ु को मन्दिर के बाहर 
छाकर मामा की गोद में दे दिया जाता, जो उसे घर छात्ता था। अन्त में घालक 
को छ्विलौने जादि उपहार जौर आाशिप दिये जाते ये । 
बृद्दस्पति' इससे कुछ भिन्न त्रिधि प्रस्तुत करते हैं। उनके अचुसार यथावत्‌ 
अलंकृत कर शिश्षु पिता के द्वारा किसी वाहन पर अथवा स्वयं मामा के द्वारा 
बाहर छाया जाना चाहिए । वाद्यघ्वनि के चीच मित्र तथा सम्बन्धी भी शिक्ष के 
साथ रहते थे। तब शिक्ष को गोवर और मि्ठे से छीपे हुए पविन्न स्थान पर 
रखा जाता था, मिस पर धान के दाने बिखरे रहते थे। रक्षा-विधि सम्पन्न करने 
के पश्चात्‌ पिता व्यम्वक यज्ञामहे! भादि स्टृत-सक्षीवन मन्त्र का जप करता था। 
अन्त मैं शिव और गणेश का पूजन किया जाता जौर चालक को फछ तथा 
अन्य खाद्य पदार्थ दिये जाते ये । 
पूर्ण संस्कार का महत्व शिश्ष की देंदिक जावश्यकता और उसके सन पर 
सुष्टि की जल्लीमित सह्त्ता के क्षव में निहित है। संस्कार का च्यावह्ारिक अर्घे 
केबल थही है कि एक निश्चित सम्रय के पश्चात्‌ वाऊक को घर से बाहर उन्मुक्त 
वायु में छात्रा चाहिए और यह अभ्यास निरन्तर प्रचछित रहना चाहिए। 
प्रस्तुत संस्कार शिशु के उदीयमान मन पर यह, भी अद्वित करता था कि यह 
विश्व ईश्वर की भपरिमित सृष्टि है और उसका आदर विधिपूर्चक करना चाहिए । 


अननवीके-र, 





(१ ) अग्रमसे अमर्च वा दिचा राज्ाचयापि वा । 
रक्षस्तु सतत सर्वे देवाः शक्रपुरोगमाः॥ विष्णुवर्भोत्तर, चही । 
. (३) वी. मि. सं. मा. १. ए २४४ पुर उदुइत । 
१४ हिं० 


चतुर्थ परिच्छेद 
अनप्राशन 


१, ग्रादुमाव 

ठोस भोजन या भ्न्न सिठाना शिशु के ज्ञीवद में एक भनन्‍्य मदष्वपूर्ण 
सोपान था। अव तक अपने भोजन के लिए बद्द केषछ माता के स्तन्य (दूध )पर 
ही शाधित था। ढिन्‍्तु छृश था सात भास पश्चात्‌ उसका बरीर विकसित हो 
जाता और उसके लिए श्रषध्रिक मात्रा में भिन्न प्रऊार दा भोजन धपेछित होता, 
जय कि दूसरी भोर माता के दूध की मात्रा घट जाती थी। अतः शिक्ष भौर 
माता दोनें के द्वित की दृष्टि से यद्द जायश्यक समज्ञा गया कि शिशु को माता 
के स्तन से एयकू कर दिया जाय और माता के दूध के स्थान पर रिश्ठ के छिप 
किसी अन्य साथ की ध्यवस्था की जाय । इस प्रकार यद्द संस्कार शिश की शारीरिक 
श्रावश्यकता की पूर्ति से सम्बद्ध था। सुश्रुत मी पष्ठ मास में बालक को माता 
के स्तन्‍्य से एयक्टू करने का विधान तथा उसके लिए पथ्य भोजन के प्रकारों का 
वर्णन करता दे १! परवर्ती काल में धाकर दी शिशु को पहली बार भोजन 
कराने की अथा को धार्मिक रूप प्राप्त हुला । भोजन पक जीवन-अद तरव था। 
छोगोंने सोचा कि इसमें कोई न कोई रहस्यमयी दाक्तिमवश्य है, जो मसुष्य वो 
जीवन प्रदान करती दै । क्षत, देवताओं की सद्दायता से शिश्व में शक्ति के दस 
झोत को प्रविष्ट कराना क्निवार्य था। 


२, इतिहास 


विधिपूतेक शिशु को प्रथम मोज़न कराने की इससे मिलती-ज़ठती 
प्रथा का पारसियों में प्रचलित होना यद्द सूचित करता है कि यद्द पुक सामान्य 
भरत-ईरानी सरकार था कौर हृधका प्रादुर्माव उस युग में हुआ छब थे पक 


न नल 
(१ ) पम्मासबैनस्न प्राशयेह्घु द्वितच्व । मुश्नुत, शरीरस्थान, १०५ ६४ । 
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साथ रहते थे। भोजन की स्तुतियाँ वेदों? और उपनिपदोर से आाप्त होती हैं, 
किन्तु वे साधारण भोजन के समय गायी जाती थीं अथवा अथम भोज के 
अवसर पर, यद्द सन्दिग्ध है । प्रतीत होता दे कि भन्नग्राशन संस्कार को उसका 
करमंकाण्डीय आवरण सूत्र-का& में प्राप्त हुआ। सूत्रों में संस्कार के काल, भोजन 
के प्रकार तथा उच्चारण किये जानेवाले मन्त्रों का विधान किया गया है। 
उत्तरकाछीन स्मृतियाँ और पुराण तथा निवन्‍्ध उक्त नियमों में कतिपय परिवर्तन 
कर देते दें, जब कि पद्धतियाँ उसी कर्मकाण्ड का अनुसरण करती हैं । 
३. संस्कार का समय 

शुद्यस॒त्रों के जचुसार यह संस्कार शिशु के जन्म के पश्चात्‌ छुछे मास से 
किया जाता था ।3 मु कौर याज्ञवक्क्य) आदि प्राचीन स्ख॒त्रियों का भी यही 
मत है। हझिन्तु छोयाक्षि संस्कार की गणित्रीय गणना के आधार पर निश्चित काल 
से सहमत नहीं हैं तथा यद्द व्यक्तिगत परीक्षा विर्धारित करते हैँ । उनके जजुसार 
पाचन झक्ति के विकस्तित हो जाने अथवा दॉतों के निकलने पर अज्ञप्राशन संस्कार 
करना चाहिए । दाँत शिश्ध॒ में ठोस क्र अहण करने की इमता के विकसित 
द्ोने के प्रव्यक्त चिह्न थे । चार मास के पूर्व झत्र देना कठोरतापूर्वक निषिद्ध 
था। दुर्घछ शिक्षओों के किए यह अवधि अधिक बढ़ायी जा सक्षत्वी थी। “सत्न- 
ग्राशन संस्कार जन्म से छुठे सोर सास में, अथवा स्थगित द्वोने पर साटवें, वे 
अथवा दुसवें माल में करना चाहिए; किन्तु कतिपय पण्डितों के मताहुसार यह 
बारहवें मास में भयवा एक वर्ष सम्पूर्ण होने पर भी किया जा सकता था।४ 





(१) य- वे. १८. ३३ । (२) ते. उ., ३. ७. ९। 
(है )आ- श. सू. १. १६; पा. हू. सू. १. १९. 8 शां: भू. सू .. १. १७; 
वो. यू, सू; २. ३; मा- थ- सू- १. २०; भा. यू. सू . १. २७ । 
(४) म. रह. हे रेड. (५ ) या. स्ए- १. १९॥ * 
(६ ) पछ्ठे अन्नप्राशनं जातेषु दन्‍्तेषु दन्तेपु चा। वी. प्लि. से. भा. १, 
प्‌, २६७ पर उद्इत । 
(७ ) जन्मतो सासि पष्ठे था सौरेणोत्तममचनदम्‌। 
तदभावेब्झमे मासे नवमें दशमेडपि वा॥ * 
द्वादशे चाुपि छुर्वीात्त श्रथमाक्षासन: परम्‌ | 
सम्बत्सरे वा सम्पूर्ण केचिदिच्छन्ति पण्डिताः ॥ नारद, वही । 
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अन्तिम सीसा पक वर्ष थी, जिसके श्षागे संस्कार स्थगित नहीं हो सरता था, 
क्योंकि इसका और भी भ्रधिक स्थगन माता के स्वास्थ्य भौर शिश्ष की पाचन- 
दाक्ति के विडास के लिए द्वाविकर होता । यालकों के लिए सम तया याडिकारओं 
के लिए विषम मास विद्वित थे। छिऊ्भन पर भाघारित यह भेद इस भाव का 
सूचक है हि संस्कारों में भी विभिन्न ढिज्लों के लिए किसी न किसी अकार का 
अन्तर अवश्य ट्वोना चाहिएु । 


४, भोजन के विभिन्न ग्रकार 


भोजन के प्रकार भो धर्मशार्रों द्वारा नियत थे । साधारण नियम यद्द था 
कि शिष्ठ को समस्त प्रसार का भोजन और विभिन्न स्वार्दों का मिश्रण कर खाने 
के लिए देना चादिए ।' कतिपय धर्मश्ाखी दी, मछु और धी के मिश्रण का 
विधान करते हैं। विभिन्न प्रकार के भोज, जिनमें मांस का भी समावेश था, 
विविध उद्देश्यों से दिये जाते थे । यदि पिता शिशु की वाणी में प्रवाह चाहता, 
तो उसे भारद्वाज पश्ती का मांस खिलाता, भोजन च पाकन-पोषण की भ्र्युरता 
के लिए कविअछ पत्ती का मांस और धी, कोमछता के लिए मत्स्य, दीर्घमीयन 
के लिए कृफशा पत्ती का मांस अथवा मधु में मिछा हुआ भात, तेज के लिए 
अटि पत्ती और तित्तिर का मांस, भोज व त्तीषण बुद्धि के लिए घोन्‍भात, इढ़ 
इर्द्रियों के लिए दृहदी-माव और यदि वद्द शिशु में उक्त सभी गुणों को चाहता 
दो सभी पदार्थों से ठसे भोजन कराता था ।* उपयुक्त सूची से यरद्द स्पष्ट है कि 
गृझसूत्रों के काल में हिन्दू घोर अद्विसावादी नहीं थे । उन्हें मांस मद्ण करने 
में कोई भी सझ्लोच न दोता, यदि बह्द उन्हें शारीरिक व मानसिक द्वक्ति प्रदाव 
करता । ग्रझ्सूत्र अमी भी पशुन्यदि तथा पशु-मोजन की बैंदिक भांवना से अनु 
आरणित थे, अतः साँस भादि के भोजन का विधान करने से उनको किसी प्रकार की 
द्विचकिचाइट का क्षतुमद नहीं हुआ | किन्तु परवर्ती काछ का छुकाव शाकादार 
की औोर था। इसका कारण था अद्धिसावादी मर्तों का भ्रसार जिसने टिन्दुभों के 





(१)पा- श स्‌ - १. १९. ४। 
(२ ) वही, शा. ए. रू. १. २७, झाप- श. स्‌ू- १. १६. $ शआ- गन सू 
% पैण हा. ये सू २. ५ । 
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भोजन को चहुत्त दूर तक प्रभावित क्रिया । किन्तु दही, घी और दूध आदि 
पशुओं से उत्पन्न पदार्थ अभी सी समाज में चित रहे भौर शिश् के भोजन 
के छिए श्रेश्ठम पदार्थ माने जाते रहे। मारकण्डेय-पुराण शिछ्ठु को मछु भौर घी 
के साथ खीर खिलाने का विधान करता है ।* अन्त सें शिक्ष को दूध कौर 
भाद्द खिडाने का चलन अत्यन्त लोकप्रिय और प्रचलित हो ग़या। किन्तु 
कर्मकाण्ड-साहित्य अभी भी मांस-भोजन का भाग्रद् करता है। जनेक पद्धतियों 
में गृह्स॒त्रों में दिये हुए विधानों का समावेश है। इसका कारण यह है कि 
यद्यपि हिन्दुओं के उच्चतर धर्म में पशुभोजन निपिद्ध है जौर पश्चु-जीवन के छिए 
उनमें साधारण धादरभाव दै, किन्तु निम्नतर अथाएँ इस पर विशेष ध्यान नहीं देतीं। 


भोजन कसी भी प्रकार का क्यों न हो, यह बात सदा ध्यान सें रखी जाती 
थी कि भोजन छघु तथा शिशु के छिए स्वास्थ्य-वर्घक हो । सुश्र॒त कद्ता है 
“पष्ठ भास में शिशु को छघु और द्वितकर अन्न खिलाना चाहिएर ॥? 


५७, कर्मकाण्ड तथा उसका महत्व 

अन्नप्राशन संस्कार के दिन सर्वप्रथम यकज्षिय भोजन के पदार्थ भवसरोचित 
वैदिक मन्त्रों के साथ स्वच्छ किये कौर पकाये जाते थे। भोजन तय्यार हो 
जाने पर घाग्देवता को धवन शब्दों के साथ एक जाहुति दी जाती थी : 'देववाजों 
ने बागू-देवी को उत्पन्न किया है, उसे वहुसंख्यक पथ योकते हैं ॥ वह मधुर 
ध्वनिवाी, भति प्रशंसित वांणी हमारे पास जावे, स्वाह्य'! ।3 द्वितीय भाहुति 
ऊर्ज को दी जाती थी :“भाज दस ऊन प्राप्त करें ।” उपयुक्त यज्ञों की समाप्ति पर 
पिता निम्नलिखित शब्दों के साथ चार आहुतियाँ जौर देता था: 'में उम्राण द्वारा 
भोजन का उपभोग कर सकूँ, स्वाह्य ! निश्न वायु द्वारा भी सोजन का उपभोग 
फर सूँ, स्वाद ! कषपने नेत्रों द्वारा में दश्य पदार्थों का जानन्दले सकूँ , स्वाहा! 
अपने श्रवर्णों के द्वारा मैं थद् का उपभोग करूँ, स्वाह्म ९” यहाँ भोजन शब्द का 





(१ ) मध्वाज्यकनकोपेत आशयेत्‌ पायसस्तु तम्‌। वो. सि. सं. भा. १, 
पृ, २०७५ पर उद्धत। 

(२ ) पण्मास्च्चेतमर्च आरशयेज्नछु हित । शरीरस्थान, १०. ६४। 

(३) पा. ण. सू- १. १९. २। 

(४ ) वही. १. १९. ३ ! 
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प्रयोग व्यापक अर्थ में हुआ है। शिशु की समस्त हम्द्रियों छी सन्धृष्टि के लिए 
आर्थना की जाती थी, जिससे व सुख्ली व सन्तु"्ठ जीवन व्यतीत कर सके॥ 
किन्तु एक बात ध्याव में रखी जाती थी। सन्तुष्टि घ तृप्ति की खोज में स्वास्थ्य 
और नेतिकता के नियमों का उच्चद्नन नहीं करना चादिए, क्योंकि इससे मलुष्य 
के यश का चाय हो जाता है। अन्त में पिता चाठक को खिलाने के लिए सभी 
श्रकार के भोजन तथा रवाद को एथरू-एयक रपता था और मौनप्रवेक भयवा 
“इन्तः इस शब्द के साथ शिशु को भोजन कराता था | ग्राह्मण-मोजन के साथ 
संस्कार समाप्त होता था ॥ 


अन्न-प्राशन संस्कार का महर्व यद्द थार कि शिश्ष उचित समय पर अपनी 
माता के स्तन से प्रथरू कर दिये जाते थे। वे माता-प्रिता की स्वेस्छाचारिता 
पर नहीं छोड़ दिये गये थे, जो प्रायः ठनकी पाचन की क्षमता पर विना ध्यान 
दिए थवि-मोजन द्वारा उनके शारीरिक विसूस्‌ में वाधा पहुँचाती है। अन्नन्पाशव 
संस्कार माता को भी यद्द चेतावनी दैसा था कि पक निश्चित समय पर उसे 
शिध् को दूध पिछाना अम्द कर देना चाहिए । अनाड़ी शिशु के प्रति स्नेह के 
कारण उसे पुक वर्ष या उससे भी अधिक समय तक यद्द अपना स्ठन्य पिछाती 
ही रहती है। फिन्त॒ वह इस वध्य की क्षोर ध्यान नहीं देती कि इससे पह 
शिशु का यथार्थ कश्याण न कर अपनी शक्ति का निरर्थक्ध क्रय करती है। 
शिशु धौर माता दोनों के द्वित के लिए इस संस्कार द्वारा सामयिक चेतावनी 
दे दी जाती थी । 





पश्चम परिच्छेद 
चूडा-करण 


१, प्रादुभोव 

सभ्यता छ्ी भगति में दी्घकाछ के पश्चात्‌ दी ममुष्य स्वास्थ्य तथा सौन्दर्य 
के लिए छोटे-छोटे केश रखने की आवश्यकता का अनुभव कर सका | भादिम 
मानव के.छिए शिर की खुजली एक बड़ी ही कष्टकर समस्या थी। शिर को स्वच्छ 
रखने के छिये क्रिसी न किसी उपाय का आविष्कार होना लनिवार्य था। केश 
स्छेदन का यही प्रयोजन था । किन्तु नवीन तथा दामग्रद होने के कारण व्यक्ति के 
जीवन सें यह एक महस्व॒परर्ण घटना समझी जाने छगी। किसी छौद्द जौजार 
के द्वारा केश-च्चेदन एक नवीन तथा भयपूर्ण दृश्य था। छोग जानते थे कि 
इससे शिर स्वच्छ हो जाएगा, किन्तु साथ द्वी वे इस जाशक्ला से भयभीत भी 
थे क्रि कहीं यह उस व्यक्ति को जिसके केशों का छेदुच किया जा रहा हो, 
जाधात था किसी अकार की क्षति भी पहुँचा सकता है। आवश्यकता तथा 
भय दोनों परस्पर “मिश्रित हो गये तथा उन्होंने चूडाकरण-सम्बन्धी विधि 
विधानों को जन्म दिया । व्यावहारिक तथा छाभकर पाश्वों को सहयर्ती ऋचाओं 
में अभिव्यक्ति भ्राप्त हुई। शिक्ष के सम्पर्क में भाते हुए त्ीषण व तेज छुरे को 
देखकर शिश्ठु के पिता के हृदय में जातक्ल तथा भय का सब्मार द्वोना स्वाभाविक 
ही था, निसके कारण यह छुरे से शिद्ध के अति कोमल तथा अ-हानिकर होने 
की प्रार्थना करता था। घूढाकरण को घार्मिक रूप देने में उक्त सात 
उत्तरदायी थे । गा 


२, संस्कार का प्रयोजन 
घर्मशार्खों के जजुसार संस्कार्य ब्यक्तिके लिए दीघ॑ आयु, सौन्दर्य तथा कल्याण 
की प्राप्ति इस संस्कार का प्रयोजन था? ६ “चूढा-करण से दीर्घायु प्राप्त होती दे तथा 
इसके सम्पन्न न करने पर आयु काहास होता है। अतः प्रत्येक दा में यह संस्कार 


(१ ) तेन से आयुषे चपामि सुछोकाय स्वस्तये | आ. रू. सू: १. १७. १२। 





१२० हिन्दू संस्कार 


सम्पन्न करना दी चाहिए! ? हिन्दुओं के जायुवेद्क पर्न्‍्यों से सी चूडाकरण के 
इस घर्मशाखोक्त प्रयोजन की पुष्टि होती दे । सुथशुत् के जजुसार क्रैश, नस 
तथा रोम क्यवा केशों के अपमार्जन अथवा छेदन से दरप, छाधव, सीभाग्य 
ध्ौर उत्साह्ठ की घृद्धि तथा पाप का ईपशमन हदवोता द्वै' ७ चरक का मत दे 
कि किष्ठ, श्मश्ु तथा नर्खों के काटने तथा भ्रसाधन से पौष्टिकठा, बछ, भाद्ुष्य, 
शुचिता भर सौन्दर्य की प्राप्ति द्वोती है? ।? चूडाकरण संस्कार के मूल में स्वास्थ्य 
प्था सौरदर्य की भावना ही सुझुय थी। किम्तु कतिपय मानवश्ास्त्रियोँ के 
मत में, मूछतः इस संस्कार का प्रयोजन यढि था, क्षर्यात्‌ केश काटकर किसी 
देवता को भर्पिव कर दिये जाते थे । किन्तु जहाँ घक हिन्दू, चूडाकरण सम्बन्धी 
विधि-विधानों का प्रश्न है, यह अतुमान सरय नहीं है। उक्त चलिरुपी प्रयोजन 
गृश्मसूत्रों तथा स्मृतियों फो ज्ञात नहीं था। निस्सनन्‍्देह, भाजकछ, यदा-कदा 
चूडाकरण सरकार किसी देवता के मन्दिर में सम्पन्न किया जाता है, किन्तु यह 
घात केवल चूडाकरण संस्कार के द्वी विषय में मदी दे, उपनयन भादि संस्कार 
भी फभीन्कभी देवालूयों में सम्पन्न होते हैं। पुनश्च, केषवछ उन्हीं शिशुओं का 
संस्कार किसी देवायत्तन में किया जाता है, जिनका जन्म दी निराशा अथवा 
पूर्व -सस्तान की रूव्यु के पश्चात्‌ होता है। इसके अतिरिक्त, यह प्रथा क्षषिक 
ब्यापक भी नहीं है। इस भकार चूड़ाकरण संस्कार तथा उसका किसी देवता के 
छिए भर्पण, इन दोनों में कोई सहज सम्बन्ध नहीं है । 
३. बैदिककाल 

आूडाकरण संस्कार के शवसर पर गुक्नसुत्रों में ध्यवक्त सभी मन्त्र वैदिक 
साहित्य में उपलब्ध होते हँ तथा उनसे यद् सूचित होता है कि उनकी रचना 
केश-च्चेदून के प्रयोजन के लिए दी हुई भ्री। झुण्डन के छिये शिर के 





(१ ) बसिष्ठ, वी. मि. सं. भा. १, एप. २६६ पर उद्धृत । 
( ३ ) पापोपशमर्त केशनखरोसापमसाजनम्‌ । 
इपेलाघव्ौमाग्यकरसुत्सादवर्थनम ॥ चिकरित्सास्थान, २४. ७९।॥ 
( ३ ) पीटिक वृष्यमायुर्ष्य शुचिरूप विराजनम्‌ । 
केशश्मश्ुनखादीनां कर्तने सम्प्रसाघनम्‌ ॥ 
» (४ ) काफरे दवेल टॉयः इन्द्रोडक्शन दर दि हिस्ट्री ऑवृरिलीजन्स, पू. ८१+ 


चूडा-करण श्श१्‌ 


मिगोने का अथर्ववेद? सें उदलेख है। सुण्डन में व्यवहत की स्तुति 
तथा उससे अ-हानिकर होने की प्रार्थना की जाती हैं: नाम से तू 
शिघ दे । छोह्दा (स्वधिति) तेरा पिता है । में तुझे नमस्कार करता हूँ । तू-शिक्ष 
की हिंसा अथवा क्षति न करी | थायु, अन्नाद्य, अजनन, ऐश्वर्य ( रायप्पोष ), 
सुसन्‍्तति ( सुप्रजास्व > तथा वल-वीये की प्राप्ति के लिए स्वयं पिता द्वारा 
केश-प्हेदन का उतलेख भी भराप्त होता है । सबिता अथवा सूर्य के प्रति- 
मिधीकृत नापित का भरी र्वायत किया गया है*। केश-च्द्ेदून-विपय्क अन्य 
अनेक पौराणिक संकेत भी वेदों में मिलंते हैं"। इस अकार यह पूर्णतः 
स्पष्ट है कि वैदिक काछ में भी चूड़ाकरण एक धार्मिक संस्कार था, जिसमें शिर 
का भिंगोना, छुरे की स्तुति, नापिंत को निमन्त्रण, वेदिक सनन्‍्त्रों के साथ केश- 
ब्छेद़न तथा दीर्घाप्युय, सर्ृद्धि, चीय॑ तथा शिश्षु की सन्‍्तान के छिए भी 
कामना की जाती थी । 
४. सूत्र तथा परवर्ती काल 

सून्नकाल में चूड़ाकरण के विधि-विधानों को व्यवस्थित रूप प्रास हुआ। 
गुद्यासूत्रों में हस संस्कार की विधि का वर्णन तथा विशिष्ट विषयों 
के किए नियमों का निर्देश किया गया है? । उत्तर-काछ में अनेक पौराणिक 
तत्वों का भी प्रवेश हो गया ! सटतियाँ, दीकाएँ तथा मध्यथुगीन निवन्ध इसके 
साक्षी हैं। वे संस्कार के नवीन स्वरूप का प्रतिनिधित्व तथा अनेक 
सामाजिक व्‌ व्यीतिष-सम्बन्धी विवरण अस्तुत करती हैं। तथापि और भी 





(१)४. ६८. १) 

(३ ) ओम शिवोनामासि स्वधितिस्ते पिता नमस्ते मा मा हि्ँसीः | य. वे. 
३. 4३. 

(३ ) ओम्‌ निदर्तयाम्यायुपेड्ञायाय अजननाय सयस्पोषाय सुग्रजारतवाय 
झुघी्याय । य. वे- ३. ३३. । 

(४). वे. ६. ६४८. ३.। 

(५ ) बही- ६. ६८५ ३३ 4. ४. १७. । 

(६ ) शां- ए- सू. १. २८३ आ. ग- सू; १. १७) पा. रए. सू. ३. फ्रैगो. 
यू सू. २. ९४ खा. अ- सू, ९० ३-१६ आप- झ. सं, १६. २ वौ- 
गृ. सू. २. ४. । 


१६ हि० 


श्य्र हिन्दू संस्कार 


परवर्ती पद्वतियों में गृद्यसत्रों में निर्देट कर्मकाप्डीय विधि का अनुसरण 
किया गया है । 


७, संस्कार के समय 


गृह्मसूत्रों के मतानुसार चूढ़ाऊरण संस्कार जन्म के पश्चात्‌ प्रथम वर्ष के 
सन्त में ्थवा तूनीय वर्ष की समाप्ति के पूवे संपन् होता था*। प्राचीनतम 
स्घृतिफार मनु सी यही विधान करते हैं । वे छिफते हैं. कि वेदों के नियमा- 
चुसार धर्मपूर्बवक समस्त द्विजातियों का चूड़ाऊर्म भथम छथवा तृतीय वर्ष में 
संपन्न करना चादिए' !! परवर्ती लेखक भायु को पंचम तथा सप्तमभ्वर्ष तक 
बढ़ा देते हैं । कतिपय धाघायों का मत दे कि यद्ध उपनयन संस्कार के साथ भी 
किया जा सकता था, जो सास चर्ष की आयु के पश्चात्‌ भी सम्पक्त हो सकता 
था। तृतीय कथवा पंचम धर्ष में चौढकर्म प्रशस्त माना जाता है, रिन्‍्तु यह 
सप्तम वर्ष में क्षया उपनयन के साथ भी किया जा सऊता दे? ॥ संस्कार को 
सम्पन्न करने के छिए क्षघिक जायु के विधान करने फ्री प्रयूत्ति का कारण पह 
था कि सूच्रकाछ के पश्चात्‌ उसका प्रयोजन वास्तविक के स्थान पर केवछ 
अौपचारिक रद्द गया था। ध्यवद्वार में बहुत पूर्व ही शिश्व के केश फाट दिये 
जाते ये, किन्तु इसका सांस्कारिक अलनुष्टान उपनयन तक स्थगित कर दिया 
जाता था, जब कि थह्ट धर्मशास्रों में विध्वित,विधि के शजुसार उपनयन के कुछ 
चण पूर्व सम्पत्त होता था। आाजऊकर साघारणतः इसी अथां फां अनुसरण 
किया जाता है। किन्तु धमंशास्रकार इसकी अपेत्ा अल्पतर क्षायु को प्रायः 
मिकता देते तथा उसे अधिक दुण्यकर समझते हैं ॥ भ्रत्नि के अनुसार 'प्रषम 
घर में चौट संस्कार करने से दीर्घायुष्य तथा महावर्चस श्राप्त द्वोवा है। तृतीय 
वर्ष में करने से चद्ध समस्त कासनाओं की पूर्ति फरता है। पशुकाम ध्यक्ति को 
पंचम वर्ष में यद्द संस्कार करना चाहिए, डिन्‍्तु युग्म कथवा सम यर्षों में इसका 


*(एशशशशशश/शशएएण शा णछछ 

(१)पा रछ सू. २. १. १-२.॥ 

(३) म- झट २. ३५.) 

(३ ) द्ताये पंचमे बाधच्दे चौठऊम प्रशस्यतते 
आाग्वाधसमे सप्तमे वा सहोपनयनेन चातआ आख्ायन, वी मि- सं- 
भा १. २९६ पर उद्बूत । 


चूडान्करण . * हर 
सम्पन्ञ करना गर्हित है? 0 ृद्वीव वर्ष में सम्पन्न चूढ़ाकरण को विद्वान सवो- 
उस समझते हैं। पछ जथवा सप्तम वर्ष में यह साधारण है; किन्तु दसवें 
क्षथवा स्थारहवें वर्ष में यद्ध निक्षट्तम माना जाता है? ! 


६, संस्कार का समय 


यद्यपि ज्योतिप-विपयक तथा अन्य नियामक त्वों से गृद्यसूत्र परिचित 
नहीं है, किन्तु उत्तर-स्टूति-काछ में चूढाकरण का समय निश्रित करते समय 
उन पर विचार किया जाता था। सूर्य के उत्तरायण में होने पर यह सम्पन्न 
होता था। राजमातेण्ड के जचुसार चेत्र और पौष, किन्तु सारसंग्रह के 
जजुसार उप्येष्ठ तथा सार्गशीर्ष मास इस संस्कार के लिए चित थे? । थह दिन 
के ही समय में किया जाता था। इसका प्रत्यक्ष कारण यह था कि रात्रि में 
क्रेशच्छेदव भय से रहित नहीं था । शिक्ष॒ की माता के गर्भिणी होने पर उसका 
क्षौर-कर्म लिपिद्ध था,” क्‍योंकि घह संस्कार में भाग नहीं ले सकती थी। 
किन्तु यह नियम गर्भावस्‍था के पद्यम सास के पश्चात्‌ छागू हो सकता 
था" । इसके अतिरिक्त यह निभ्रम उस जवस्था में छाग्ू नहीं होता था, जब 
कि संस्कार शिश्व की पाँच वर्ष की जाय्ु के पश्चाद्‌ होता थाः। शिशु की 
साता के रजस्वछा होने पर उसके शुद्ध होने तक संस्कार स्थयित् कर दिया 
जाता था। इस अवधि में संस्कार सम्पन्न होने पर उसके दुष्परिणा्मों की 
आश्क्का रहती थी। “माता के रजस्वला होने पर विवाह, उपनयन तथा 
चूडाकरण संस्कार करने से नारी विधवा हो जाती है, प्ह्मचारी जद द्वो जाता 





(१) तृतीये वर्ष चौले तु सर्वक्रामार्थसाधनस्‌। 

संचत्सरे तु चौल्लेत आयुष्य॑ अद्यवर्चसम्‌ 0 

पत्चभे पशुक्रामस्य युस्‍्मे चर्षें तु ग्हितम्‌ ॥ अन्नि, वही. यू, २९८, । 
(२ ) नारद-स्ट्ति, ची. मि. सं. भा- १- प्र: २५६ पर उदूइत । 
(३ ) चही. छू. ३०० | 
(४ ) गर्मिण्यां मातरि शिशोः क्षौरकर्म नकारयेद । बृहस्पति, वही- पर. ३१२। 
( ५ ) चसि्ठ, चह्ी- छु. २१३ कि 
(६ ) चा. स्तह- चही । 


११४ दिन्दू संस्कार 


दै तथा सिश्य की झस्यु हो जावी है! । निस्सम्देद, उक्त घचन में भशित्ित 
प्था अधन्सम्ध छोगों को चेतावनी दी गई है, किन्तु इस विषेध के मूल में 
यद्द धारणा निहित थी कि रजस्वरा श्षवस्था में माता अ्रधरूण रहती है, भव्रः 
बह संस्कार में योगदान नहीं कर सकती, मिस्रके बिना संस्कार का क्षाघा 
हुए और आनन्द नष्ट हो ज्ञाता। चूडाकरण के पूर्दवर्ती संस्कारों में यह प्रश्न 
नहीं उठाया गया है। इसका कारण यह है कि यह प्रश्न उठता ही नहीं था, 
क्योंकि गर्भावस्‍था चथा प्रसव के पश्रात्‌ कुछ सास पर्यन्‍त मासिक धर्म 
सबरुद्ध दो जाता दै । 


७, स्थान का चुनाव 


गृद्यसूप्रों में भनुपठब्ध पुक अन्य विकास जिसका उद्धव परवर्ती प्रथाओं 
से हुआ, उस स्थान के घुनाव से सम्बन्धित है, जहाँ संस्कार सम्पन्न द्वोना 
चादिएु। वैदिक तथा सूत्र-काऊ में संस्कारों सद्तित समस्त गृक्षयज्ञों का केन्द 
शूद्द था। किन्तु परवर्ती युगों में यज्ञ व्यापक रूप से प्रचलित नहीं रहे तथा 
प्रत्येक घर में भाहवनीय भक्षप्मि प्रदीक्त नहीं रसी ज्षाती थी। अतः गृहस्थ 
संस्कार सम्पन्न करने के स्थान को घर के बाहर भी स्थामास्तरित कर सकता 
था। कर्माण्दीय धर्म के द्वास तथा भक्तिमार्ग और मूर्तिपूजा के प्रचलित 
होने पर देवाऊ॒य ही धार्मिक क्रिया-कछादँं के केन्द्र घन गये। मिरांशा तथा 
शिश्युत्रों की मस्यु के पश्चात्‌ माता-पिता सन्‍्तति के लिए देवताओं से भनीती 
मनाने छगें । यदि भाग्यवश सन्वत्ति प्राप्त ध्वो जाती तो थे यद्द समझते थे कि 
घंद शिशु देवताओं का वरदान है। आराधित देवता के सम्मान में कतिपय 
संस्कार करना भी वे आवश्यक समझने छग्े । सम्प्रति श्रत्येक कुछ का कोई 


न कोई जाराध्य देवता है, जिसके मन्दिर में चूडाऊऋरण तथा उपनयन संरकार 
सम्पक्न किये जाते हैं* । 





(१) विवादे विधवा: नारी जडत्व अतवन्धनेत। 
चौले चेव शिश्षोरम्॑युस्तस्मादेततलय स्मजेद्‌ ॥ 
वृद्धआग्य, वी. मि. से. सा १. प. २१२ पर उदृघृत ! 
(३ ) ढ्िन्दु यह अया अधिक व्यापक नहीं है 


चूडा-करण श्र 


<. शिखा की व्यवस्था 

शिखा रखना चूडाकरण संस्कार का सर्वाधिक महत्वपूर्ण कक्ष था, जैसा कि 
स्वयं संस्कार के नाम से सूचित होता है। शिखा कुछ की प्रथा के अजुसार 
रखी जाती थी--केशों की व्यचस्था ( केशवेशान्‌ ) अपने कुछ-धर्म के अनुसार 
करनी चाहिए! ४ श्षिखाओं की संख्या प्रवरों की संस्या--जो तीन था पाँच हो 
सकती है--के जाधार पर निश्चित की जाती थी। छौगाछि विभिन्न कु में 
क्रघो-लिखित विभिन्न प्रथाओं के अजुसरण का इस प्रकार उच्चेख करते हैं: 
पवस्िष्ट के चंशज शिर के मध्यभाग में केवछ एक ही शिखा रखते हैं। अन्नि 
तथा कश्यप के वंशज दोनों ओर दो शिखायें रखते हैं । भंग के वंशन मुण्टित 
रहते हैं। भह्निस्स्‌ के वंद्न पाँच शिखायें रखते हैं। कुछ छोग केशों की एक 
पक्नि रखते हैं. तथा जन्‍्य केवल एक दिखा* । “आगे चलकर उत्तर भारत में 
सम्भवतः सादगी तथा ध्याडीनता की दृष्टि से एक द्वो शिखा रखने की प्रथा 
व्यापक हो गयी, यद्यपि दक्षिण में अंशतः प्राचीन भ्रथाएँ भद्यावधि जीवित 
हैं। भाग॑वों की प्रथा वंगालियों सें प्रचलित है, जो शिखा रखने पर विश्येप 
ध्यान नहीं देते । 4 

शिखाओं की विशिष्ट संख्या रखने की पद्धति प्राचीन जनों में प्रचक्तित थी 
तथा अपने कुछ का चिह् समझी जाती थी । 

शिखा अपने विकास के क्रम में हिन्दुओं का पूक झनिवार्य चिह्न बन गयी ॥ 
सम्भव है यद् बौद्ध धर्म तथा संन्यास के विरुद्द प्रतिक्रिया हो। शिखा वथा 
यज्ञोपचीत द्विजों के क्निवार्य वाद्य-चिद्द हैं। शिखा तथा यशोपवीत न धारण 
करनेवाला व्यक्ति धार्मिक संस्कारों का पूर्ण पुण्य नहीं प्राप्त करता । यज्ञोपचीत 
तथा शिखा लवश्य धारण करनी चाहिए; उनके विना धार्मिक संस्कारों 
का छल्ठुष्टान न करने के समास देग। 'शिल्वा का छेदन करनेवाले व्यक्तियों के 
लिए प्रायश्रित का विधान किया गया है: "जो ट्विजाति मोह, द्वेप अथवा 
अज्ञान के चश्चीभूत होकर शिखा का छेदन करते हैं, वे तपतकष्छू घत के द्वारा 





(4 ) अथाकुलपर्म केशवेशान कारबेत्‌ । आ- ए. सू- १. १७ 

(१३ ) वी- सि. सं. सा. १ पृ. २१५ पर ठद्बूत । 

(३ ) विशिखो व्युपचीतद्द यत्‌ करोति न तद्‌ हृतम्‌ । 

ह देंवल, दी. मि. सं. भा- १. पृ. ३१४ पर उद्बृत । 


१२६ हिन्दू संस्कार 
शुद्ध दोते दे ॥! आधुनिक काल मेँ शिप्ता रखने की श्रथा मद्रानू सडुट-काढ 
से शुमर रही दै। अंग्रेनी-शिद्ठा में दीक्षित शुर्कों की एक विद्याछ संग्या इसरा 
स्याग़ कर घुकी दे । किन्तु नये फ़ैशन के उत्साह में दे क्षाज भी अपने पूर्वज 
भार्मवों के पदचिहों पर चछ रहे हैं । 
९. विधि 

चूढाकरण संस्कार के लिए पुक शुभ दिन निश्चित कर लिया जाता था भ 
आरम्म में सक्षष्प, गणेश की पूजा, सहज भ्राद्व णादि प्रारम्सिक झृहय सम्प 
छिपे जाते थे, चय झाह्मण-भोजन होता था। इसके पश्चात्‌ शिशु को लेकर 
भाठा उसे स्नान कराती, उसे पुक ऐसे वस्त्र से देंक देती जो अमी तक धोया न 
गया हो कौर उसे अपनी गोद में लेकर यक्षिय अप्रि के पश्चिम झोर बैठ जाती 
थी। उसे पकड़से हुए विता धाज्य शाहुतियाँ देवा था तथा यक्ठशेष भोगव कर 
छुऊने पर निम्नलिखित दाब्दों के साथ उप्य जछ को शीतल जडठ में छोड़ता 
था  'उष्ण जछ के साथ यहाँ आाओ, वायु ! क्द्ति ! क्षेशों का छेदन करो ।! 
बह घी क्षयवा दृष्दी का कुछ भाग पानी के साथ मिठाकर उससे द्वाद्विने कान की 
शोर के केशों को इन शब्दों के साथ मिंग्रेता था : सविता की ओ्ेरणा से दिग्य 
जल तेरी देद को श॒द्ध करे, जिससे व्‌. दीर्घायुष्प तथा तेज भाप्ठ कर सके! । 
झत्यक के उस कटे से, मिस पर दो रेत बिन्दु होते थे, केशों को विक्लीणे कर, 
उनमें कुश की तीन पत्तियों को--हि कुछ, शिशु की रचा कर | उतते पीड़ा न॑ 
पहुँचा! इस चचन के साथ रखता या । तब पिता 'तू नाम्र से शिव है; स्वधिति 
तेरा पिता दै; दुसे में नमस्कार करता हूँ; तू इस शिशु की दिंसा न कर! इस 
सन्त के साथ अपने द्वाथ में एक छोहे का उस्तरा उठावा घौर "मैं क्षायुष्य, 
अन्नाद्य, प्रजनन, ऐेख्वर्य € रायरपोष ), सुप्रमार्व दया सुवीर्य के लिए केशों को 
फाठवा हूँ” इस मन्त्र के साथ केज्नों का छेदन करता था। “वह छुरा, शिससे 
नति+++....... 


(३ ) क्षिखा टिन्दाम्ति ये मोदाद देपादशानतोड्पि वा । 
तप्तरच्छेणष शुध्यन्ति श्रयों दर्णा द्विजातयः॥ लघु-द्वारीत, बंदी । 
(६ ३ ) पापप्रद्ाणां बारादौ विश्रा्णों शुभई रवेः। 
क्षत्रियाणां कमासनोर्विद्शुद्वाणां शनौ शुमम्‌ ॥ 
इंदस्पाति, गदबर द्वारा पा ए- सू. २. १. ४५ पर उद॒रत । 


चूडा-करण श्र 


विद्वान्‌ सविता ने राजा सोम तथा चढुण का हौर किया था, है अह्मन््‌, दीर्घायुप्य 
चथा दुद्धावस्था की प्राप्ति के छिए उसी छुरे से इसके शिर का मुण्डन करो |! 
केशों के साथ ही कुश की पत्तियाँ का भी छ्ेदुन कर वह उन्हें बेल के गोबर 
के पिण्ड पर छोड़ देता था, जो अम्ि के उत्तर में रखा रद्दता था। इसी प्रकार 
केश्षों की दो शन्य छटटें भी मौनपूर्वक काट दी जाती थीं। छिर के पीदे के केशों 
को चह 'ठिगुनी जायु! जादि मन्त्र के साथ कादता था। इसके पश्चात्‌ उस 
प्रार्थना के द्वारा जिसले कि तू खलवान्‌ हो तथा स्वर्ग प्राप्त कर सके; दीर्घकाक 
तक सूर्य को देख सके; जायुप्य, सत्ता, दीधि त्था कल्याण के लिए में तेरा 
मुण्डन करता हूँ ।! इस सन्‍्त्र के साथ बायीं ओर के केशों का छेदन करता था । 


वअब भापित सुन्दर आक्ृतिवाले छुरे से शिशु केसिर का मुण्डन करता है, 
डस समय इसके सिर को शुद्ध करो, किन्तु इसके जीवन का दरण न करो ।' इस 
मन्त्र के साथ पिता धायीं से दाहिनी ओर तक तीन चार केशों को काटता था। 
चह पुनः उस ज़छ से उसके सिर को भा करता और “बिना क्षाघात पहुँचाए 
उसका मुण्डत कए इन शब्दों के साथ छुरा नापित को दे देता था। श्षिर के 
ऊपर कैशों के अबशिष्ट गुच्छे कुछ की परम्परा के अनुसार ब्यवस्थित किये जाते 
थेे। अस्त में केशों के साथ ही चह गोमथ-पिण्ड सी शो-शाला में गाढ़ दिया 
जावा था, या किसी छोटे चालाव में फेंक दिया जाता अथवा जल के निकट्व्तों 
प्रदेश में कहीं आद्वत कर दिया जाता था। थाचार्य तथा भापित को दान- 
दक्षिणा देने के साथ संस्कार समाप्त हो जाता था । 


१०, पिधि-विधानों के प्रमुख तत्च 

चूडाकरण-सम्बन्धी विधि-विधानों में निम्नलिखित प्रमुख तत्त्व स्पष्ट रूप से 
इृष्टिगत होते हैं | प्रथम है शिर को का करना। इसका प्रयोजन सुण्डव को 
सरल और सुविधाजनक बनाना था । अछ्तति तथा अनाहति के छिए प्रार्थना के 
साथ केन्नों का छेदन संस्कार का द्वितीय अंग था। शिशु के कोमछ शिर पर 
लोहे के छुरे को देखकर पिता के हृदय से भय का सख्जार हो जाता था। वह 
उसकी स्तुति करता तथा बारक को छति न पहुँचाने के छिए उससे प्रार्थना 
करता था। संस्कार का चुतीय तत्व गोषर के पिण्ड के साथ के हुए केशों का 
डिपाना या फेंकना है। केशों को शरीर का एक भक् माना छाता था जौर, 


श्श्प ट्विन्दू संस्कार 


परिणामस्वरूप शत्रुन्नों द्वारा उस पर जादू तथा श्षम्रिचार का भयोग सम्मद 
था । अतः बढ उनकी पहुँच से दूर कर दिया जाता था | शिखा रखना चूडाकरण 
संरहार का चतुर्थ तत्त है। यह पूऊ जातीय प्रथा थी तथा विभिन्न छुछों में यह 
व्यापक रूप से प्रचछित थी। अनेक प्राचीन जन पते सिर पर वार्लों का 
गुच्छा रखते थे तथा कतिपय एशियायी देशों में आाज भी यह प्रधाश्रचछित है।' 
११, दीर्घायुष्य के साथ शिखा का सम्बन्ध 

इस संस्कार के भवसर पर उच्चारित प्रार्थनाओं की सर्वाधिक विस्ममजनक 
विशेषता यद्द है कि उनका भ्रयोजन शिशु का दीर्घायुष्प था। इस सम्बन्ध में 
यद्द प्रश्न किया जा सकतादै कि हिन्दूशाखकारों की इस घारणा का आधार क्‍या 
था कि घूडाऋरण से दीर्घायुप्य की ग्रासति होती है । क्या दीर्घनीवन और चूहा- 
करण के मध्य कोई सम्बन्ध है ? सुश्रुत दोनों का सम्बन्ध जानने में पुनः हमारी 
सद्दायता करता है ।* उसके अजुसार 'मस्तक के भीतर ऊपर की ओर शिरा 
तथा सन्धि का सन्निपात है। चहीं रोमावत में लधिपति है । हस भ्रद् को किसी 
भी प्रकार का आघात छगने पर तरकारू ही शूस्यु हो जाती है!। अत' इस्त 
मदज्पूर्ण भट्ट की सुरच्ता जावश्यक मानी जाती थी तथा उसी कक्ष पर शिक्षा 
रखने से इस प्रयोजन की पूर्ति द्वो जाती थी । 


( १) एशिया से अछास्का की ओर जिन जनों मे प्रतनन डिया, थे केशों 
कै एक शुच्छे को छोड़कर अपने सिरों का मुण्डन करते थे ( (दि दुक 
आँवू नौलेज, भा. १, ५- १६-१६ )। चीनी तथा तिव्वती इस समय 
भी अपने सिर पर केशों के धुच्छे रखते हैं । 

(६ ) भस्तकाभ्यन्तरोपरिशत्‌ शिरासन्धिसप्रिषाती रोमावर्तोंयिपतिस्तत्रापि 
सो मरणम्‌ । शरीरस्थान, अध्या- ६« ४३॥ 


पष्ठ परिच्छेद 
कर्णवेध 
१. प्राुर्भाव तथा पूर्व इतिहास 


आभूपण पहनने के छिए विभिन्न बक्ढें के छेदन की प्रथा सम्पूर्ण संसार 
की धसभ्य तथा अध॑सम्य जातियों में प्रचलित है। अतः इसका उद्भव धति 
प्राचीनकाल में ही हुआ होगा। किन्तु सभ्यता के उन्नत होने पर भी भ्लंकरण 
प्रचक्षित रहा, यद्यपि चह परिष्छृत हो गया था। जहाँ तक कानों के छेदने 
का प्रश्न है, निस्सन्‍्देह आरम्स में अलंकरण के छिए इसका भ्रचकन हुआ, 
किन्तु आगे चछकर यह उपयोगी सिद्ध हुआ, जौर इसकी आवश्यकता पर वक्त 
देने के लिए इसे धार्मिक स्वरूप दिया यया। सुश्ुत्त कहता है कि 'रोग भादि 
से रक्षा तथा भूषण या अलूकरण के निमित्त वाऊक के कार्नों का छेदस करना 
घाहिए? ।! अण्डकोश-बुद्धि तथा अन्त्र-बद्धि के निरोध के छिए यह पुनः कर्ण- 
चेध का विधान करता है । इस भ्रकार यद्द जीवन के आरस्म में किया जामे 
बाला पूर्व-डपाय था, जिससे उपयुक्त रोगों का यथासस्मव मिरोध किया 
जा सके । 

कर्णवेध की संस्कार के रूप में मान्यता तथा उससे सम्बेन्धित विधिविधानों 
का उद्धव भत्यन्त आधुनिक काछ में हुआ ! किसी भी शृक्मसूत्र में इसका 
उदलेख नहीं है । पार्स्कर-ग्ृह्मसून्न के परिशिष्टस्थ कास्यायन सूत्रों में दी इसका 
प्रथम वर्णन किया गया है। परचर्ती पद्धतियाँ इस संस्कार का वर्णन करती हुई 





(१) रक्षाभूषणनिमित्त घालस्य कणों विध्येत्‌ | शरीरस्थ.न, १६।१। 
(२ ) शब्डीपरि च कर्णान्ते त्यकत्वा यत्मेन सेवनीम ! 
व्यत्यासाहा शिरां. विध्येदन्त्रगद्धिनिदतततये ॥ 
चही, चिकित्सास्थात १९२१ । 


१७ हि ० 


१३० हिन्दू संस्कार 
“याश्षिक लोग इस भकार कहते हैं. आदि शब्दों में झपने पमार्णों को उद्छव 
करती हैं, जिधसे भजुमान द्वोता है कि मूल में हूस संस्कार के लिए कोई घ॒र्म- 
शास्त्रीय प्रसाण नहीं या। संस्कारों की सूची में इसके जाघुनिक समावेश का क्वारण 
यह्द है कि इसका सूलछ प्रयोजन अर्लकरणात्मक था और कोई भी धार्मिक सावनां 
इससे संयुक्त न थी। धरयन्त विस्तृत अर्थ में ही संस्कारों के पवित्र चेन्र में 
इसका प्रवेश हुआ ॥ 

अथर्षवेद्‌ के पुक सूक्त में कर्णवेध का उदलेख किया गया देै*॥ 'किन्तु 
कौशिक ने इसका प्यवहार पशभों के कार्नों को चिह्तित करने में किया है', 
और कर्णवेध के असंग में किसी भी परवर्ती ाचार्य ने इसे उद्छ॒त नहीं किया दै। 


२, संस्कारयोग्य आयु और समय 
... इृहस्पति के जजुसार यह सस्कार शिश्व के जन्म के पश्चात्‌ दसवें, घारहदें 
अथवा सोलहवयें दिन किया जाता थार। गर्म के अनुसार पछ, सप्तम, ऋष्टम 
अथवा द्वादज्ष मास इस संस्कार के डिये उपयुक्त समय है। श्रीएति फा भत है 
कि शिक्ष के दाँत निकलने के पूर्व भौर जब कि शिश्व माता की गोद में ही 
खेठता हो, कर्णवेघ संस्कार सम्पक्ष करना चाहिए'। किन्तु फात्यायन-सूत्र कर्णयेध 
संस्कार के उपयुक्त समय के रूप में शिश् के तृतीय अथवा पंचम वर्ष का विधान 
काता है? । झरुप भायु के सूछ में यद् विचार निहित प्रतीत होता है कि फार्नों 
फा छेदन भ्पेक्षाकृत सरल तथा भ्ररपकष्टकारी होगा।शारीरिक सुविधा का ध्यान 
रखते हुए सुश्रुत पष्ठ अथवा सप्तम मास को प्राथमिकता देता है*। पारस्कर के 
ग्ृद्य-परिशिष्ट की रचना परवर्ती काल में हुईं थी जबकि कर्णवेघ ने एक संस्कार का 





(१)६। +* (३)कौ. स्‌.। 
( ३ ) जन्मतो दशमे वाहि द्वादशे चाड्य घोडशे । घृहस्पति वी मि. सं. मा. 
१, धृ. २५८ में उद्धृत । 
(४ ) शिश्ोरजातदन्तल्य मातुरुत्संगसर्पिण । 
सौचिको चेधयेत्क्णो सूच्या द्विगणसूत्रया ॥ हर 
वी. मि सं. भा. १, ए. २६१ पर उद्इत । 
(५ ) पा. ये सू: परिशिष्ट १। 
(६ ) सुशुक्त, सूश्नस्थान, ध्य. १६-१॥ 


कर्णवेघ १३१ 


झूप अहण कर लिया था जौर वालक के कष्ट क्थवा सुविधा की जोर इस समय कोई 
ध्यान दिये विना संस्कार करना अनिवार्य हो गया था। छृतीय और पश्चम चर्ष 
अूढाकरण संस्कार के लिए भी विद्वित हें अतः यदि कात्यायनसून्न के विचार को 
माना जाय तो दोनों संस्कार साथ-साथ सम्पन्न होते रददे होंगे। भाजकल चहुधा 
चूढाकरण और कर्णवेघ उपनयन के साथ किये जाते हैं । 


३, संस्कार-कर्ता 


कात्यायन सूत्र के मताबुसार यह संस्कार पिता द्वारा किया जाता था परन्तु 
इस विपय में बह मौन है कि कानों का छेदन किसे करना चाहिये। सुश्रुत्र के 
जज्ुसार निपक्‌ को वायें हाथ से कर्णवेध करना चाहिये? । किन्तु मध्यकाढीन 
लेखक श्रीपति यह विशेषाधिकार व्यावसायिक सौचिक ( सुई बनाने या उससे 
काम करनेवाा ) और प्रायः सुनार को देते हैं?। अपने घंश-परम्परायत- 
अब्ुुभव के कारण कर्णवेघ के लिए अधिकांशलः सुनार ही आसन्त्रित किया 
जाता है । 


४, छई के प्रकार 


काम छेदनेवाली सुई के प्रकार भी कर्मकाण्डीय लेखकों द्वारा नियत 
हैं। 'स्वर्णमयी सूची शोभादायिनी द्वे किन्तु अपने सामरथ्य के झजुुसार 
चआाँदी अथवा छोदे की सूई का भी व्यवहार किया जा सकता हैँ ।? स्तृतिमहा- 
णँब सभी के छिए साँवे की सूचिका का विधान करता है। श्वेत सूत्र से 
लादूत तातम्र सूची से. कर्णवेघ करना चाहिए ।? शिश्षु की जाति के अनुसार 
इसमें सेद हो सकता था। 'राजपुत्र के लिए स्वर्णमयी सूची, घाह्मण व वैश्य के 





(१ ) सिपरवामहस्तेन**'"** विध्येत्‌ । चही, झर- १६-२।॥ 
(३ ) सौचिक्ो वेवयेत्कर्णों सच्या द्विगुणसूत्रया । श्रीपति । 
(३ ) शातकुम्भनयी सूची चेघने शोभनमअदा। 
राजती वाध्यसी वाध्पि यथा विभवतः शुभा ॥ 
बृहस्पति वी. मि. सं. में उद्धृत 
( ४ ) स्पति-महार्णव, चही । 


१३२ हिन्दू संस्कार 


छिपे रजततिर्मित सूची तथा शूद्ध के लिये छौह-सूचिका व्यवद्ार में छाती 
चाहिए" ।! इस भेदपूर्ण ब्यवद्दार का आधार आर्थिक था । 


५, संस्कार की अनिवार्यता 
कर्णवेध के धार्मिक स्वरूप स्दण करने पर इसका करना अनिवाय हो गया 
तथा इसकी वहेलना पाप समझी जाने छगी। इसको क्रवश्धा करनेवाला 
अपने स्थान से पतित माना जाता था। मध्ययुयीन स्खतिकार देव छिखते 
हैं; 'मिस भधाह्मग के कणरन्प्न में सूर्य की छाया प्रवेश नहीं करती ठस आाहाण 
को देखते दी सम्पूर्ण पुण्य नष्ट हो जाते हैं। उसे श्राद्ध में भामन्त्रित नहीं 
करना चाहिये, अन्यथा ध्ामन्त्रित करने बाछा भसुर हो जाता है? । 


६. विधि-विधान 

कास्यायन-सूठ में वर्णित फर्णवेघ संस्कार अत्यन्त साधारण है। एक शुम 
दिन में मष्थाद्द के पूर्व दिन के पूर्वार्ध में यह संस्कार क्षिया जाता था। शिष्ठ 
फो पूर्वाभिमुप बैठा कर उसे कुछ मिठाइयाँ दी जाती थीं। इसके पश्चात्‌ 
अधोलिखित मन्त्र के साथ शिश्ठ का दायाँ कान छेदा जाता था। दम 
अपने कार्मो से भद्ध-वाणी सुनें” जादि। और थायाँ कान ,वष्यन्ति! जादि 
भन्‍्त्र के साथ छेदा जाता था। आह्यथ-मोजन के साथ संस्कार समाप्त 
ट्लोता थाग। 


७, कर्वेघ के विषय में खुशुत का मत 
सुझ्रत इस संस्कार की विधि का णरपन्‍्त सतक वर्णन प्रस्तुत करता है। 
वह कट्ता दै कि कर्णवेघ संस्कार पष्ठ श्थवा सप्तम मास में, शुक्ध पद में किसी 





(१ ) सौवर्णी राजपुत्रस्य राजती विप्रवैश्ययों । 
शुद्धस्य चायसी सूची सच्यमाशंगुलात्मिका ॥ 
वी. मि. से. भा. १, ए ३६१ पर उद्शत । 
( ३ ) क्णरन्प्रे रवेश्छाया न विशेदअजन्मत' । 
त॑ हृष्दा दिलये यान्ति पुण्यौधाश्य पुरातना ॥ 
तस्मै था न दातव्यं यदि चेदासरं भवेत्‌ । देवर, मद्दो । 
(३ ) पा स- सू. परिश्चिष्ट कर्णवेघसुर १ २। 


कर्णवेघ १३३ 


शुभ दिन में सम्पत्त करना काहिये। आरम्सिक कार्यों के पश्चात्‌ स्विश 
को साता अथवा धाई की गोद में रख उसे ख़िछाना चाहिये और 
खिलाने के माध्यम से संस्कार के लिये अस्तुत करना चाहिये। इसके पश्चात्‌ 
मिपक्‌ को अपने वायें हाथ से शिक्ठ के कार्नों को खींचकर उनके आकृतिक 
डिद्रों को, जो सूर्य के प्रकाश में स्पष्ट दिखाई देते हैं, छेदना चाहिये। यदि 
कान कोमल हों तो सुई जौर यदि कठोर हों तो सूजे का व्यवहार करना 
ध्वाहिये । कर्णवेध के पश्चात्‌ उई के धागे अथवा वर्तिका के द्वारा छिल्लों में तेल 
छोड़ना चाहिये ।* 


<, उत्तरकालीन स्वरूप 

संस्कारों का विबेचन करने घाले परवर्ती लेखकों ने इस संस्कार में अमेक 
धार्मिक तश्वों और सामाजिक मनोविनोद का समावेश कर दिया जिनका उद्धव 
अत्यन्त क्राधुनिक काल मैं हुआ । संस्कार के दिन केशव ( भगवान्‌ विष्णु ), हर 
(शिव ), चल्मा, सूर्य, चन्द्र, दिक्पाल, नासत्य, सरस्वती, श्रक्मण तथा 
शार्यों का पूजन किया जाता था। कुछगुरु को अलूंकृत कर उन्हें एक आसन 
दिया जाता था। तब शुश्न वर्षों से सुसज्ित धान्नी भछी-भाँति भर्कृत 
कर शिश्ष॒ को छाती थी, जिसके काम छाछ चूण से रॉँगे रहते थे। शिशु 
को फुसकाया भौर शान्त रखा जाता था। चैय पक ही बार में किन्तु 
बहुत धीरे उसके कान छेद देता था । पहले बारुक का दाहिना और कन्या का 
* य्ायाँ काम छेंदा जाता था। अन्त में ब्राह्मणों, ब्योतिषियों मौर वैद्य को दान- 
दक्षिणा दी जाती थी तथा खत्रियों, मित्रों और सम्बन्धियों का सस्कार और 
मनोरक्षन किया जाता था*। 





(१) सुथ्रुत, सून्नस्थान अ० १६१।॥ 
(२) विष्प॒ुधर्मोत्तर, वी० मि० सं० भा० १, प्ृ० २६२ पर उद्धृत । 


सतम अध्याय 
औैक्षणिक संस्कार 


प्रथम परिच्छेद 
विद्यारम्भ संस्कार 
१. संस्कार का ताम, अर्थ और प्रयोजन - 


“जब बालक का मस्तिप्क शिक्षा अहण फरने योग्य हो जाता था, घब शिक्षा 
का आरम्भ विद्यारस्स संस्कार के साथ किया जाता था और उसे अत्तर सिद्धाएु 
जाते थे । इस संस्कार के अनेक नाम दिये गये हैं। विभिन्न धर्मशास्रकारों ने 
विद्यारस्स,' अप्रारम्स)' अचरस्व्रीकरण, अज्रलेखन आदि नासों से इसका 
उल्लेख किया है। जैसा कि इसके नाम से ही स्पष्ट है, यह प्राकृत संस्कार 
न होकर सांस्कृतिक संस्कार है” इसका उद्भव सम्प्रता की अत्यन्त उन्नत 
अवस्था में हुआ, जब वर्णमाछा का विकास हो छुका था जौर लिखने में उसका 
उपयोग किया जाने छग्रा था। 


२, सना के स्रोत 


यद्यपि क्रम की दृष्टि से विद्यारम्भ संस्कार उपनयन के पूर्व भाता है, किन्तु 
उद्भव की इृष्टि से विद्यासस्थभ उपनयन संस्कार की अपेक्षा खत्यन्त परवर्ती है। 
शृहासूत्रों, धमंसूत्रों और प्राचीन स्थ॒तियों में इसका उल्लेख नहीं क्षिया गया 
है। संस्कार-विपयक सध्यकालीन जौर लाछ्ुनिक निबन्धों में मी इसका समावेश 
नहीं है।' कतिपय निबन्ध,: जैसे वीरमिन्नोद्य ( संस्कार-प्रकाश, भा. १, 
पृ, ३२१ ), स्छतिचन्द्रिका ( संस्कार-काण्ड, ए. ६७ ), गोपीमाथ भद्ट की 


(१ ) वी. मि. सं,, भा, १, पृ. ३२१, विश्वामित्र, चही । 
(३ ) मोपीनाथ भट्ट : संस्कार रक्नमाला, १॥ 

(३ ) वसिष्ठ, ची. मि. सं» सा. १, छ. ३११ पर उद्छ्त । 
(४ ) मार्कण्डेय, वही । 


रण हि० 


श्श्द हिन्दू संस्कार 


संस्कार-त्तमाठा तथा याज्षवरक्य-स्यति की अपरा्ं-कृत व्यास्या ही इस 
संस्छार के विपय में प्रमाण हैं । उक्त सभी अन्य भारतीय कर्मकाण्ड साद्दित्व के 
इविद्वास की दृष्टि से अध्यन्त आइनिक हैं. और साधारणतः उन्हें ग्यारददी 
झठाब्दी से परवर्ती काल में रवखा जा सकठा है।? विश्वामित्र/ मार्कपढेयरे 
धर शहस्पतिर झादि धमाणभूत आचायों के भाम पर जो उद्धरण दिये गये हैं, 
वे भी वहुत प्राचीन नहीं दें । उक्त णाचायों के नाम पर ज्ञो ज्योतिष सम्दन्धी 
विवरण प्रस्तुत किये गये दे, वे ईसा की सातवीं या जाठवीं शताब्दी से प्राचीन 
नहीं हैं, भवः यह स्पष्ट दे कि उक्त विवरण इन शताब्दियों के पश्चात्‌ जस्वित्व 
में काये (४ 


३, परवर्ती उद्भव और इसका कारण 

यह शरयन्द आश्चर्यजनक श्रतीत द्वोता दे कि गृक्षसूत्न और घर्मसून्न, 
जिनमें निष्कमण ( चाठक या पहले पहल घर से याहर निक्छना ) कौर अ्न- 
प्राशन ( शिशु को पहले पहल लत्न खिडाना ) जैसे साधारण संस्कारों का भी 
विस्वृद वर्णव किया गया है, विद्यारम्म जैसे भद्त्यपूर्ण संस्कार का उदलेख दी 
नहीं करते, मिससे शिक्षा का आरम्म दोता था भौर इस कारण उस्चका बाठक 
के जीवन के लिये धनिवंचनीय मदृष्व था। यह संस्कार भूछ से वो छूट नहीं 
सकता था। इसका रपटीकरण केदछ इस तथ्य द्वारा किया क्षा सकता है कि 
जब क्ि अधिकांश संस्कारों का टद॒य प्रावसूत्र युग में ही दो घुका था, यहाँ 
विद्यारम्म संस्कार अत्यन्त परवर्ती काल तक भी अस्तित्व में नहीं काया था। 
संस्कृत उस समय बोठचाछ की भाषा थी शौर झ्राथमिक शिष्ठा का शारम्म 
उपनयस संस्कार से द्वोता था। संस्कृत के अ्रष्ययन के लिये लिखने और पढ़ने 
की आयमिक चोग्यता ठग से आवश्यक नहीं थी। वाठक की शिक्षा वैदिक 
ऋतचाओं के कप्य्थ करने से लेखन-झछा की सद्दायता के बिना ही भाउम द्वोती 








(१ ) पी. वी- करो : दिस्ट्री ऑँद घर्मशात्र, ए. ४४०, इ४३, ३२८ । 
(३) वही, पू- २३६।.. (३ ) वही, पर. २०७ । 

(४ ) वही । ४ द 

(५ ) वही; डॉ. अ- स. अल्तेकर, एज्यूकेशन इन एंस्येन्ट इण्डिया, ४. ३। 


विद्यारम्भ संस्कार -श्ड्६ 


थी। इसके अतिरिक्त अतिप्राचोच काल में छेखनकुछा अज्ञाव थी या कम से कम 
बालकों की प्रारम्भिक शिक्षा में उसका उपयोग नहींहोता था। अतः वर्णमाछ्ा की 
शिक्षा आारस्म करने के छिय्रे उपनयन के जतिरिक्त अन्य किसी संस्कार फी 
आवश्यकता नहीं थी। 

जागे चलकर संस्कृत वोछ-चाल की जन-भाषा न रद्द गयी । हिन्दुर्मों का 
साहित्य समृद्ध हुआ जौर उसमें जटिलता आने छगी। व्याकरण, निरुक्त, शित्ता 
आदि का विकास हुआ तथा अन्य अनेक विद्याएँ जौर शास्त्र भी अस्तिस्व सें 
णाये | इस प्रकार साहित्य का भाण्ढार निरनन्‍्वर विस्तृत होता जा रह्या था और 
फलस्वरूप स्मरण द्वारा उसकी रक्षा करना प्रायः असम्भव हो गया। अतः 
विद्या के भाण्ढार की सुरक्षा के लिए घर्णमाठा मौर लेखनन-कला का आविष्कार 
किया गया। अद संस्कृत साहित्य के अध्ययन के लिये पढ़ने भौर लिखने की 
प्राथमिक शिक्षा आवश्यक हो गयी । इस प्रकार अब उपनय्रत संस्कार प्राथमिक 
शिक्षा के आारस्म का सूचक नहीं रह गया था। जब यहद्द संस्कार माध्यमिक 
शिक्षा के जारम्भ का घोतन करने छगा । अतः प्राथमिक शिक्षा आरम्म करने के 
डिये एक नवीन संस्कार की जावश्यक्रता अतीत होने रगी । इसी आवश्यकता 
की पूर्ति के लिये विद्यारस्भ संस्कार भस्तिस्वर में घाया। 

किन्हु विद्यारस्भ का उद्भव स्दूतियों में उसकी चर्चा होने के पूर्व ही हो 
चुका था। अछ्तरारम्भ के संस्कार के रूप में विल्म्य से मान्य होने का कारण 
सम्भववः भरद्द था कि इस संस्कार का अजुष्ठान चौल था सुण्ठन संस्कार के ही 





(१) डॉ. बूलर ( इण्डियन ऐप्ट्क्रेरी, १५०४ ) के अचुसार सारतीयों को 
वर्णमाला का ज्ञान ई- पू. 4०० के पश्चात्‌ हुआ, किन्तु उनकी यह 
धारणा सिन्धु घाटी की सभ्यता के आविष्कार और उसमें लेखन- 
कऋला का ज्ञान होने के कारण अव सान्‍्य नहीं है। प्राचीन लिपि- 
माला? में महामहोपाध्याय रायवहाडुर पण्डित गौरीश्षंकर हीराचन्द्र 
ओफमऊा ने साहित्यिक साक्ष्य के आधार पर यह सिद्ध कर दिया है 
कि भारत में लेखन-कला उत्तर-संहिता-काछ ( कूगभग १६००-१३०० 
ई. यू. ) में जात थी । इससे पू्ष भारतीयों क्री लेखत-कछा का ज्ञात 
होना अनिथित है । थुनः देखिये लेखक की आन्य एस्तक इंडियन 
पैलियोग्रॉफी पर. ६-१६ | 


१४० हिन्दू संस्कार 


साथ किया जाता था ।* कौटिह्य के अर्थशास्त से भी इस धारणा की पुष्टि होती 
है," जिसके अनुसार बालक की लिपि कौर संख्या की शिक्षा का क्षारस्भ चौछ 
संस्कार के साथ होता था। भवभूति का नाटक उत्तर-रामचरित भी इसका 
साक्षी है। वाइमीकि मे छव और कुद्य की शिक्षा चौछ संस्कार के पश्चात्‌ भारस्भ 
की और उन्होंने जयी ( तीन वेद या चार वेद जिनमें तीन शअकार के मन्त्र 
समाप्नात हैं $ के अतिरिक्त अन्य धनेक विद्या का अध्ययन उपनयन सरकार 
के पूर्व हो कर छिया या ।7 एक अन्य कारण सी था जिससे चूडाकरण संस्कार 
के साथ ही विधारम्भ का भरयुष्ठान युक्िंसड्वव प्रतीत द्वोता है। चूडारुरण 
संस्कार चार से सास वर्ष की आयु के चीच किया जाता था कौर यदी प्राथमिक 
शिक्षा धारम्म करने की भी उपयुक्त आयु दै। घूडाकरण के धवसर पर रखी 
कषामेवाटी शिखाओं की संख्या भी उस परिवार के अवरों की संप्या के भनुप्रात 
से निश्चित की ज्ञाती भी।* इस प्रकार चुडाकरण के साथ ही चाठक की 
प्राथमिक शिक्षा झारम्भ करना क्रत्रिक सुविधाजनक था । 


४. आयु 
| _विखामित्र के जजुसार निद्यारस्भ संस्कार बालक की लायु के पॉँचवें वर्ष में 
किया जाता था ।* पण्डित भीमसेन 'र्मा द्वारा पोडश-संस्कार-विधि में _उद्छत 
एक ध्शातनामा स्वतिकार के भनुसार-थह-संस्झार-पाँचद या सातवें वप द्व्या 
जा सकता था ।* किन्तु यदि डिन्दीं अनियाये परिस्थितियों के कारण इसे स्थगित 
करना पड़ 8४ तो उपनयन संस्कार के पूर्व किसी समय इसका किया जाना 
शआवश्यक था (* सुधी बालक को द्वितीय जन्म ( उपनयन : माता के गर्भ से 








(१) डॉ. अ- स. अल्तेर, एज्यूकेशन इन एंश्येन्ट इण्डिया, ( प्रथम 
संस्करण ) छू. २। 

(३) वृत्तवौछकर्मा छिप सख्यानश्योपयुश्ञीत--१५ % रघुवश) दे २८! 

(३ ) निइत्तचौलऊर्मणोश्व तयोद्नयीवज॑मितरारितिस्तो. विद्या' सावधानेन 
मनसा परिनिष्ठापिता । उत्तररामचरित, अऊ १। 

(४ ) यर्थर्षि शिखा निदधाति | था र. स्‌., १६. ६; व यश सू « ४॥ 

(४ ) वी. मि. स , भा. १, ए ३२१ पर उद््‌घृत ! 

(६ ) पश्चमे सप्तमे वाब्दे । पण्डित मौमसेन शर्मा) पोडश सस्कारविधि 
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बालक का भौतिक जन्म होता है. छौर उपनयन के समय घारुक का जीवन 
सांस्कृतिक दृष्टि से नये सिरे से आरम्भ होता है। क्षतः इसे द्वितीय जन्म और 
उपनयन के अधिकारी वर्णों को द्विज या ह्विजन्मा कहा जाता है ) के पूर्व 
अघरारस्भ अवश्य कर देना चाहिए » इसके लिये उपयुक्त समय भार्गशीर्ष से 
ज्येष्ठ मास पर्यन्त था। क्षापाढ़ से कार्तिक तक विष्णु के शबन का समय भाना 
जाता था, धतः इस समय विद्यारसस का अजुछ्ठान निपिद्ध था ५ इस सन्दर्भ में 
शुक बात स्मरणीय है। सूत्र और प्राक्सूत्र थुग में विशेष रूप से पर्षा ऋतु में 
ही शिक्षा-सत्र भारस्भ होता था। किन्तु उपयुक्त प्रमाण के भनुसार यही ऋतु 
इल संस्कार के लिये निपिद्ध थी । 


४. विधि 


सूर्य जब उच्तरायण में रहता था, उस समय कोई एक शुभ दिन संस्कार 






जाता 'भौर सुगन्धित पदार्थों तथा सुन्दर वेश भूपा से उसे झर्लूंकृत किया जाता 
था. इसके पृश्चात्‌ विनायक्, सरसंवती, बृहस्पति और - भृहदेवता-की -पूजा की 
जाती थी.। भारायण भौर ऊचमी का आराधन तथा अपने बेद भौर चेदिक 
चरण के सूत्नकारों के प्रति जादर प्रकट किया जाता था.।। तदुनन्तर होम किया 
जाता था। गुरु, जो .पूर्व दिशा की ओर सुख करके बेठता था, पश्चिम की ओर सुँदद 
करके चेंठे हुए वाछुक का अत्तरारस्भ करता था। रजतफलक पर क्रेशर तथा 
क्षन्य जष्य बिखर दिये जाते और सोने की लेखनी से उस पर अक्षर लिखे जाते 
थे । किन्तु क्योंकि यह केवछ धनी परिवारों के लिए ही सम्भव था, क्षतः इस 
अवसर के छिये विशेष रूप से वनवायी लेखनी से चावक पर छप्तर छिखे जाते 
थे। इसके अतिरिक्त श्रीगणेशाय नस, सरस्वत्ये नम भृहदेवताभ्यों नमः, 


( १) द्वितीयजन्मतः पूवेमारमेताक्षरात्‌ छुबीः। इहस्पत्ति; वी. स्रि. सं. भा. 
१, पृ. ३९१ पर उद्घ्त।. 
(५) अप्रस॒प्ते जनादने विश्वासित्रः | वही । 
आपाठशुक्कद्वादश्यां शयनं कुदते हरिः । 
निद्रां त्यजति कार्तिक्यां तयोः संम्पृज्यते हरिः ॥ विष्णुधर्मोत्तर, चह्दी । 
(३ ) उदगूगते भास्वति | चसिछ्ठ, वही । 
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चमीनारायणाम्पाँ नमः, ये वाक्य भी लिखे जाते थे। इसके पश्चात्‌ 'उँ#/नमः 
सिद्धाय' छि़ा जाता था | तब बालक गुरु का छ्चन करता था और गुर 
बालक को डिसे हुए अदरों भौर उपयुक्त घार्यों को तीन वार पढ़ाताथा। 
पड़ने के पश्चात्‌ पाठक गुरु को देख जौर घाभूषण आदि मेंट फरता था कौर 
देवताओं की तीन प्रदष्िणाएई करता था। धाह्म्णों को दृष्धिणा दी जाती व 
सम्मानित किया ज्ञाता था भौर वे वाठक को श्राज्ञीवांद देते थे ॥ 
मिनके पति और यच्चे जीविव रहते ये, ऐसी ख्ियाँ आरती उतारती थीं। 
अन्त में गुरु को एक पड़ी या साफा मेंढ किया जाता था। देवताओं के 
अपने-अपने स्थानों को असत्यावतन के साथ संस्छार समाप्त द्वोठा था ॥ $ 








(१ ) इससे हिन्दू संस्कारों पर जैन धर्म का गमाव स्पष्ट परिछक्षित दोता है। 
(३ ) पद्धति के विदरण के लिये देखिये: मार्कग्डेय पुराण 'और पण्डित 
भौमसेन शर्मा द्वारा अगीत पोडरश सस्कार विधि। ५ 

झुसझ्भानों में भी अक्षरार्म्म संस्कार ड्रियां जात दे । इसे 
विस्मिल्ला सामि कद्दा जाता है। यह पॉववे वर्ष के चौथे मास, चौरयें 
दिन की जाती है। मुगल सप्नाट्‌ हुमायूँ को, जब बढ पाँच वर्ष, चार 
मद्दीने, चार दिन का था, मऋतव में पवि्ठ क्रिया गयाया और 

उपयुक्त समारोद के साय यह ठत्सव मनाया गया था । 
( शाइजदाँ नामा, एशियादिउ सोसायदी आँवू बंगाछ, पू ४४ ) 


द्वितीय परिच्छेद 
उपनयन संस्कार 
१. उद्धव 


यौवन के परदारपण के अवसर पर किन्हीं विशेष संस्कारों का णनुष्ठान 
सार्वकालिक तथा विश्वजनीन है। उपयुक्त संस्कार मौर समारोह के साथ 
सामाजिक जीवन में युवक के प्रवेश का स्वागत क्रिया जाता है। पारसी, 
झसझमान, ईसाई आदि सभी धर्मों मैं इस प्रयोज्तन के लिये कुछ विशिष्ट 
विधि-विधार्नों का कनुष्टान किया जाता है। संघार की असमभ्य जातियाँ भी किसी 
न किसी विधि-विधान से अपने समाज में पदार्पण करनेवाले युवक का स्वायत्त 
करती हैं। ये विधि-विधान उतने ही महत्त्वपूर्ण हैं, जितना महर्वपूर्ण कोई भी 
अन्य सामाजिक संस्कार हो सकता दहै। इनका मूल समाज में है। इनका 
उद्देश्य चुवक को नागरिक कर्तव्यों का क्रियास्मक रूप से निर्वाह्द करने के योग्य 
यनाना है। जनसाधारण जाति के महत्व को समझने लगता है और वह 
सामुदायिक जीवन को किसी सी मूझ्य पर सुरक्षित रखना चाहता है। इस 
उद्देश्य की पूर्ति के लिये जाति के नवविकसित सुमर्यो को भनुशालित किया 
ज्ञाता है, भिससे वे सभ्यता व संस्कृति की रा का सार वहन करने योग्य 
हो सके। इस प्रकार प्रकृतत संस्क्तार का उदय समुदाय की नागरिक आवश्यक- 
चाओं की एूवि के लिए हुआ । परन्तु धीरे-धीरे इस पर भी धर्म का रंग चढ़ता 
गया। शारस्भिक जीवव का प्रत्येक अह्ः धार्मिक भावनानों से ओतग्रोत था 
और धार्मिक अमिस्दीक्षति द्वारा ही किसी साझुदायिक कृत्य को सान्‍्यता प्राप्त 
हो सकती थी। 

२, दीक़ा के प्रकार 


विभिन्न धर्मों जौर जातियों में खुबकों की सांस्कृतिक एुवं-सामाजिक दीक्षा 
के विभिन्न प्रकार हैं। कतिपय असभ्य जातियों में उनकी सहनक्षक्ति की परीक्षा 
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द्वारा खुबकों को समुदाय में दीद्षित किया जाता दै*। किन्हीं विशेष समुदायों में 
छड़कियों को भ्षस्थायी एकान्तवास द्वारा दीद्धित किया जाता है । कतिपय 
जतियों में सामामिझ जीवन में प्रवेश के लिये युवर्कों के लिये धार्मिक निपेधों 
का पाकन भनिवायय होता है| कुछ वन्य जातियों में किसी विशेष कह्ट का भ्ग 
कर युवक को समुदाय में पविष्ट किया जाता है।। इस्लाम में कमी भो शिश्न 
के चमदे का भप्र भाग काटकर समाज में दीछित किया जाता है। 


३, हिन्दुओं में दीक्षा 

व्यक्ति को समाज की पूर्ण सदस्यता की भ्राप्ति में समर्थ बनाने की प्राचीन 
हिन्दुओं द्वारा भायोजित शिक्ञान्यवस्था दीक्षा-विपयक श्रादिस धारणाओं की 
तुलना में भत्यधिक उच्चत थी । उनमें जाति का आधार स्पष्ट रूप से सांस्क्ृतिक 
था और सांस्कृतिक क्षमता के भाधार पर ही कोई भी व्यक्ति समाज की 
सदस्यता प्राप्त कर सकता कौर पूर्ण क्धिकारों थ विशेष सुविधाओं का दावा 
कर सकता था। उपनयन के बिना कोई भी व्यक्ति द्विज नहीं कहा सकता था। 
जिस व्यक्ति का उपनयन न हुआ दो, वह समाज से बद्विप्कृत तथा अपने 
सभी प्रक्मर के विशेषाधिकरार्रों से वल्चित द्वो जाता था। उपनयन संस्कार एक 
प्रकार से हिन्दुओं के विशाछ खाहिरय-माण्डार के ज्वाव का भवेशपत्न 
था। समाज में भवेश का मी यह साधन था वर्योकि इसके बिना कोई व्यक्ति 
कआर्य-कम्या से विवाद नहीं कर सकता था ।* इस प्रकार हिन्दुओं की भादझ्ं 
जीवन-योजना में ब्यापक शिक्षा समाज का क्षनिव्रार्य रूषण और चिह्न मानी 
जाती थी | उपनयन के सम्बन्ध में सर्वाधिक मद्ृध्वपूर्ण बांव यह है कि इसके 
द्वारा दीतित व्यक्ति की गणना द्विनों में होती थी। इस प्रकार के धार्मिक 
विधि-पिधानों के माध्यम से मलुष्य के व्यक्तित्व के परिवर्तन की झुझना ईसाइयों 
की दीया की विधि ( चेप्टिम ! बालक फो ईसाई धर्म में प्रविष्ट करने का 
थार्मिक कृत्य ) से सडीमाति की जा सकती दै, जो एक संस्कार मानी जाती है। 


(१ ) फीबेनियस, चाइट्डहुड आप मैन, अ्रष्याय ३; फ्रेजर, गाल्डन बाठ, 
द्वितीय स॑. ३. पु. ४डर२ | न ह धन 

( २ ) फ्रेजर, गोल्डन बाड, १. एू. ८२६, ३. २०४।॥ 

(३ ) हर्ट स्पेन्सर, प्रिंसिपल्स ऑँव सोसयोछोजी, १. १८४ ३५० । 


' डपनयन संस्कार श्क्श्‌ 


और व्यक्ति के जीवन के परिष्कार के लिये उस पर आध्यात्मिक प्रभाव 
डालती है। यदि हम संस्कारों के मूछ पर दृष्टिपात करें तो हमें मनुष्य की यह 
बद्धमूल धारणा इृष्टियत होती दे कि संसार के साथ सम्पक्र के कारण व्यक्ति 
क्षपनी जन्मजात पविन्नता खो देता है। क्षतः पुनः आध्यात्मिकता के राज्य में 
प्रविष्ट ह्वोने के लिए उसे नवजीवन देना आवश्यक है । 


४. उपनयन की ग्राचीनता 
उपनयन संस्कार की प्राचीनता अज्ञात है। इससे मिल्ता-जुरुता नौजात 
( नया जन्म ) नामक पारसी संस्कार, जिसके द्वारा बालकन्वालिक्राएँ छः वर्ष 
तीन महीने की जायु की हो जाने पर धार्मिक दीक्षा प्राप्त करती हैं, सूचित करता 
है कि उपनयन या वाऊक की दीछा के संस्कार फा उद्धव उसी युग में हो 
चुका था जब भारतीय णाय॑ क्षौर ईरानी छोग एक साथ रहते ये । 


५, वैदिक युग 

धार्मिक विद्याध्ययन के कर्थ में अह्यचर्य शब्द का प्रयोग ऋगेद में दो घार 
हुआ है'। पसे छात्र का भी उल्लेख भाप होता है, शिलका उपनयत क्षमी-अभी 
हुआ है? । अथर्ववेद के दो मन्‍्तरों में वेदिक छात्र की प्रशंसा की गई है, जिनसे 
उपसयन संस्कार कली भनेक उत्तरवर्ती विधियों का मूल उपलब्ध होता है?। 
चैदिक काल में छात्र को बह्मचारी और अध्यापक को भाचार्य कहा जाता था। 
अह्मचारी का उपनयन संस्कार उसका द्वितीय जन्म साना जाता था; 'लाचार्थ 
उपनयन करता हुणा भह्मचारी को सर्म में घारण करता है। वह तीस , शा्रि 
पर्यन्‍्त उसे उद्र में रखता है। जब वह जन्म ( नवीन या द्वितीय जन्म ) 
ग्रहण करता है तो देवगण उसे देखने के छिये एकत्र होते हैं? | ब्रह्मचारी 





( १) यह हिन्दुओं के द्वितीय जन्म से अत्यधिक साम्प रखता है। 
(३१) १०. १०९. ४। 
(३ ) वही, हे. ८. ४. ५। 
(४)११.४४१५। 
(५ ) आचार्य उपनयमानो ब्रह्मचारिं झणुते गर्ममन्‍्तः । 

तं रात्रोस्तिस्त उदरे वि्भर्ति ते जात॑ द्ृष्ट्ममिसंयन्ति देवाः ॥ 

अ- बे, ११. ५. ३॥ 

(६ हि 
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पवित्र मेखठछा घारण करवा, मझूगचर्म पदनता, छम्पी-छम्वी दाढ़ीःमेँद् रखता, 
समिधाएँ एकत्र करता जौर य्क्षिय श्षमि में उसका होम करता था; वैदिक 
प्रह्मचारी सम्पूर्ण छोकों को समिधाओं, मेखझा, श्रम तथा उत्साई से पूर्ण कर 
देता है***“* वैदिक प्रह्मचारी कृष्ण रूप का चर्म धारण फरता है, यह 
अभिषिक्त है और उसको झूँद सौर दाढ़ी रूम्बी-ऊम्दी हैं* | वेदिक प्रह्मचारी 
की मिषावृत्ति का उद्चे्व इस अदार द्वै + यट्ट विशाल एथित्री और भाकाश 
भ्रह्मचारी को मित्ता में प्राप्त हुए हैं?।* ब्क्षचारी की उक्त सभी विशेषताएँ 
उत्तर वैदिक युग के कर्मकाण्ड साहित्य में भी मिलती हैं । ः 

म्राह्मणकाल में उपनयन को पूर्णतः कर्मकाण्ड का रूप मिछ गया और 
इसकी विधि (शर्म! शने! स्थिर धौर निश्चित होती जा रही थी? । व्ह्मचारी 
स्वयं जाचारय॑ के समीप जाता भौर उसके द्वान्न दोने की क्षपनी इच्छा ब्यक्ष 
करता था : में महाचयं के लिये आया हैँ, कृपया झुसे भरह्मचारी होने की 
श्नुज्ञा, प्रदान करें । इस पर क्षाचार्य अह्मचारी का नाम पूछता और दसे अपने 
छात्र के रूप में मदण करता था| इसके पश्चाव्‌ वद्द बरद्धाचारी का दवाथ पफदकर 
अनेक ऋचाकओं का उच्चारण करता हुआ उसकी रहा के लिये वेषता्ों से 
प्रार्थथा करता था। घह उसके णाचार भर ध्ययद्दार के भागदर्शन के दिये 
पाँच क्षाज्ञाएँ सी ( पश्म यर्मो के पाठन का भादेश ) देता था। तब व्रद्मचारी 
को गायस्री मन्त्र का उपदेश दिया जाता और कआचाय तीम दिनों तक प्रणंवः 
संयम ( यम और नियम ) का पाठम करता था ३ ज्य आचार्य ने किसी 
माह्मण को छपने खह्मचारी के रूप में कर लिया ही, तो उसे मैथुन भादि नहीं 
करना चाहिए।” उपयुक्त पद्धति वद भाद्श पद्वति दे जिसके क्ाघार पर 
रक्तवर्ती विधि विकसित हुई 

निपदू काछ में चार आध्रर्मो के सिद्धान्त की प्रतिष्ठा हो घुड़ी थी भौर 

अद्यचय या छात्र-दीवन को एुक सम्मानित संस्था का रूप मिक्क झुका था। 
भ्रद्धादिया फी ग्राप्ति के छिएु भी काचार्य का महत्व मान्य हो यगा था भौर 

(१ ) बही, ११. ५. ६। 

( ३ ) बह्ी, ११. ५. ६ । 

( ३) शत. पा., १, ३, १०८१ 

(४) पा- णन सू , २. २. ५। 
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आचार्य ही अन्तिम यत्रि था*ै। उपनयन आचार्य के निकट जाने और महाचये- 
जीवन ( छात्र-जीवन ) में अवेश के अतिरिक्त जोर कुछ नहीं था" | किन्तु 
पवेद का ड्वार सभी के लिए उन्मुक्त नहीं था। भाचार्य द्वारा विश्वित शर्तों की 
पूर्ति करने पर ही ब्ह्मचारी प्रविष्ट किये जाते थे ; “यह शुद्धविद्या सन्‍्देहशील घ 
अशिष्ट विद्यार्थी को नहीं देनी चाहिए, अनन्‍्य भक्त जौर स्वंगुण सम्पन्न छात्र ही 
इसका अधिकारी है? । 


प्रह्मचारी जाचार्य के कुछ में ही रहते और भोजन करते थे” और इसके 
बदले में वे गुरु की सेवा करते थे, जैसे गायों को चराना तथा यज्ञिय भप्नि को 
निरन्तर प्रदी्त रखना भादि | सत्यकाम जावाल के जाझयान से विदित्त होता है 
कि उसे गुरु को गायों के साथ रहने और तब छौटने का आदेश दिया गया 
धा जब उनकी संख्या बढ़ते-बढ़ते एक सहस्न हो जाएं। इसके अतिरिक्त भह्मचारी 
सिज्षाचरण में भी गुरु की सहायता करता था”। ब्रह्मचय जीवन की साधारण 
अवस्था बारह से चौबीस चर तक थी*। किन्तु इससे अधिक फाछ का भी 
उदलेख मिलता है। प्रह्मचर्य-जीचन क्षारम्भ होने तथा जाचार्थकुल में चास का 
समय व्यक्तिगत इच्छा कौर क्मता के अजुसार भिन्न-भिन्न था। उदाहरण के 
लिये, श्रेतकेतु ने अपनी शिक्षा धारहवें वर्ष आरम्भ की जौर घारद घर्ष तक 
उसने अध्ययन किया। उपनिपदों से यह भी ज्ञात होता है कि जब भी कोई 
व्यक्ति नये गुरु के निकट अध्ययन के लिये जाता था, उसे नये सिरे से उपनयन 
संस्कार करना पढ़ता था। जारुणि का आख्याव सूचित करता है कि बुद्द 
व्यक्ति भी कुछ समय के छिये छात्र हो सकते येट। गुरु का स्थान क्षत्यन्त 
सम्मानित था। यह कहा गया दै कि उच्चतस विद्या-अद्यविद्या-की भाप्ति के 





« (१) आचाययस्ठु ते गतिवेक्ता । छा. उपनिपद्‌। 
(२ ) उपत्वा अयानि | वही, ४. ४ । 
(३ ) एतदू शह्यमत बापुत्राय लाशिष्याय कीर्तयेदनन्यभक्ताय सर्वगुणसम्पज्ञाय 
दब्यात्‌। तै. उपनिपदू। 
(४ ) आचायकुलवासिन्‌ या अन्तेवासिच्‌- छा. उ., ३५ २.:५३.४५ १०.१. 
(५४) छा. उपनिषद्‌ , ४. ३३४।. (६ )वही- ६. १. ९२। 
(७ ) वही । ( ८ ) इहंद्वारण्यक उपनिषद, ६. १. & । 
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डिये गुरु के प्रत्ति अक्तिभावदा आवश्यक है अध्ययन समाप्त फरदे समग्र 
धनेक व्यावहारिक शिष्षाएँ दी जाती थीं, जो सदा धौर सभी समाओं के हिये 
उपादेय भौर मल्यचान्‌ हैं, जैसे साथ भाषण कंरो, धर्म का भाचरुण करो भादि'। 


है. 


3 उन्नयुग और परर्ती काह  . 

गृद्मसूओओं के समय में उपनयन संस्कार पर्ंतः अतिष्ठित ही शुका था। * 
अमर गुहयसूत्र पढ़के से यह भानकर चढते हैं कि उप्तयन शा्यत हपा 
अस्येक द्विन के डिये धमिवायं है। उनमें इसके सम्बन्ध में सम्रस्त नियम प्ौर 
फऋयेक सममय विवरण दिये गए हैं । इस संस्कार फ्रे कर्मक्ाण्ड का विकास 
शक्चधूों के समय तक पूर्ण हो उड़ा था। जहाँ तक फर्मकाण्ड का साबन्ध है, 
इसके विकास में धममंसूओं और स्थत्ियों का कोई हाथ नहीं है। थे संस्कारों के 
साम्राजिक अड्डों को यृद्न्ओ्रों द्वारा अदत्त ससवन्धसूम को छेकर उन्हें भागे 


कर दिया गया है । 
“७. उपनयन शब्द छा अर्थ 
हर 


४ अपने सुदीर्ध इतिद्वास सें उपतयन-विपयक धारणा में झनेक परिवर्तन हुए 
हैं। अयद॑बेद में उपनयत घब्द का प्रयोग भ््षचारी को अहण करने! करे झर्द 
में डिया गया है !* यहाँ इसका शराश्यय शाचाय के द्वारा बढ़ाचारी ही बेड 


उपनयन संस्कार श्षट६ 


बर्णन से स्पष्ट दे ॥* सूत्रकाछ में भी विद्यार्थी द्वारा वह्मचर्य के लिये प्रार्थना और 
आचार्य द्वारा उसकी स्वीकृति ही संस्कार के केन्द्रविन्दु थे। किन्त परवर्ती 
कांल में उपदयन का रहस्पात्मक-सहत्व बढ़ने पर गायत्नी-मन्त्र द्वारा द्वितीय जन्म 
की धारणा ने विद्या में दीज्षा के मूल विचार को भाच्छादित कर लिया | मल 
कहते हैं : 'ह्ितीय जन्म ( पैदिक या म्रह्मजन्म ) में जिसका प्रतीक मूंज से बची... 
सेखला का घारण करना है, सावित्री मह्मचारी की माता और जाचार्य पिता है? ७” 
अनेक लेखकों ने एस संस्कार का नाम ही 'साविन्नी-वचन (साविन्नी की झिक्ता) 
दिया है । याशवर्क्य के उपतयन शब्द पर अपराक् लिखते हैं: “उपनयन दाब्दु 
से अन्तेवासी ( छात्र ) कौर गाग्रत्री के बीच का सम्पर्क अभिप्रेत है, जिसकी 
स्थापना जाचार्य करता हैउ /. और सी क्षागे चछकर इस शब्द का प्रयोग 
अभिभावकों द्वारा छात्र को ध्षाचार्य के निकट ले जाने के णर्थ सें होने कगा। 
झव उपचयन का अर्थ हो गया वह ऋत्य जिसके द्वारा बालक आचार्य के समीप 
ले जाया जायों ७१ वीरमित्रोद्य में उद्छत एक आचार्य के भनुसार उपनयन 
का क्षमिप्राय जध्यन्त व्यापक है; वह केवल शिक्चा के ही क्षर्य में सीमित नहीं 
है; 'वह कृत्य, जिसके द्वारा व्यक्ति गुरु, वेद, यम, नियम का बत जौर देवता 
के सामीष्य के छिये दीक्षित किया जाए, उपनयन हे*ए "ईस्कारसस्वन्धी 
आधुनिकतम विकास सें इसका शिक्षा का अर्थ पूर्णतः छप्त हो छुका है। 
उपनयन शब्द का श्रयोग पुक विशेष संस्कार के बर्थ में किया जाता है, जो 
ट्विजन्मा के विवाद्द के पूर्व किसी समय भी क्विया जा सकता है। इस अर्थ में 
इसे 'जनेऊ'* कहा जाता है, जिसका अमभिभराव उस संस्कार से है, जिसमें धालक 





( १३ ) वही, ११. ४. ४ । 
(३) सत्न यद्‌ ब्रह्मजन्मास्य सौझीवस्घनचिहितम्‌ । 

तत्रास्य माता सावित्री पिता त्वाचारय उच्यते ॥ म. स्प, २. १७०। 
( ३) याइवल्व्य स्ट्व> १. १४ पर अपराक की व्याख्या 
(४ ) उप समीपे आचार्यादीनां चढोर्नीतिनेयनं आपणमुप्दयनम्‌ । 

भारुचि, वी. मि. सं., भा. १. छव. ३३४ पर उद्जत । 

( ५ ) शुरोजतानां वेदस्य यमत्य वियमस्य थे । 

देवताना समीप वा येनासौ नौयतेड्सो ॥ अभियुक्त, चही । 
( ६ ) यह शब्द उत्तर भारत में प्रच्तित है। 
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को यज्ञोपवीत पहनाया जाय । समय का कैसा खेल है? उपयीत सूत्र का 
उद्लेख ग्रद्यस॒त्रों में नहीं है। यह ग्राचीन का में यज्ञ के समय धारण किये 
जानेवाले उत्तरीय का स्थानापन्न है।* कौन जानता था कि यह मद्वद्दीन 
स्थादापन्न सूत्र हझेसी समय संस्कार के मौलिक तश्वों का अतिक्रमण कर 
ज्ञायगा । दिन्‍्तु जब शिछ्ता नहीं, चिह्न ही नधजीवन ( द्वितीय जन्म ) का 
प्रतीक बने गया, तव॑ तो उपचीत सूत्र का ही एकच्छुघ्र राज्य हो गया। 


<, उपनयन संस्कार का प्रयोजन 


र्ध उस संस्कार के प्रयोजन में भी भनेक परिवर्तन हुए। सुखझतः शिद्वा द्वी इसका 
प्रमुख प्रयोजन था और छात्र को ाचाय के समीप ले ; जाने का. फर्मकाण्ड गौण । 


५5 केवल पहले पहछ छात्र के गुरु के निकट जाने पर ही नहीं सम्पत्न हो के गुरु के मिकट जाने पर ही महीं सम्पन्न होता 
था, धपितु येद की किसी भी शाखा, का अध्ययन धारम्भ करते समय यार घार 


इसका अनुष्ठान करना पढ़ता था इस तथ्य की पुष्टि में प्रमाण उपलब्ध उपलब्ध हैं। 
उपनिपद्रो में अनेक ऐसे स्थ हैं जहाँ दुशन की किसी भदीन घाखा के अध्ययन 
लिए गुरु के समीप जाने पर उपनयन किये जामे का पर्णम किया गया है।* 


वार कय के भनुसार उपनयन का सर्वोच्च भ्रमोन्नन वेदों का क्ष्ययन करना 
है: 'मद्दाग्याद्तियों से शिष्य का उपनयन कर गुरु को उसे येद, भ्राचार भौर 
शीछ ( शौच ) की शिदा देनी चादिए" ।?“क्पस्तम्व धौर भारद्वीज विद्या की 
प्राप्ति क्रो उपनयन का उद्देश्य मानते हैं : 'दपत्रयन विद्याध्ययन के डिये इच्छुक 
च्यक्ति के धुति के भनुसार संस्कार! को कद्दते हैं । किन्तु भागे चछकर संरकार 








( १ ) यश्ञोपवोत कुछते सूत्र बच्चे झतुरणु वेति । गो ए. स्‌.. २० १० 

तृतीयमुत्तरीया्यी वदच्चालामे तदिष्यते ॥ 

देवर, वी. मि- सं., भा १. पृ. ४१५ पर उद्धृत | 

(३ ) यच्छासीयेस्तु संस्कारेः संस्क्ृतो आह्मणों मधेत्‌ । 

सच्छाखाध्ययन कार्यमरेत्रं सर पतितों भवेद ॥वच्ति्ठ, वही, ४. २३७ 
( ३) छा- उ. ४, २, ७। 
( ४ ) उपनीय गुरु थिप्य महाव्याइतिपूर्वकम्‌ । 

येदमध्यापयेदेनं शौचाचाराथ शिक्षयेत्‌ ॥ था. स्थ , १: १४ । 
( ५ ) उपनयर विद्यामस्य श्रुतितः सस्कार इति | आ- घ. सू » १५ 


उपतसयन संस्कार शहर 


के कर्मकाण्ड का अजु्टठान और चतादेश संस्कार के अधान प्रयोजन हो गए गौर 
शिक्षा गौण ।' इस मत के प्रधस प्रतिपादक यौतम ये : 'अद़तालीस संस्कारों से 
संस्कृत व्यक्ति ब्रह्मा और ऋषियों का साह्निध्य प्राप्त करता है? ।' मनु के जजुसार 
भी संस्कार से महुप्य का ऐहिक व पारलौकिक जीवन पविन्न होता है।। 
अद्विरा करा सत दे कि विधिपूर्वक संस्कारों के घनुष्ठान से म्राह्मणत्व॒प्राप्त होता 
है जब उपनयन एक विद्या-संस्कार था उस समय थाचार्य द्वारा प्रदत्त 
बतादेश का स्थान गौण था, किन्तु जब इसे देहिक संस्कार का रुप प्राप्त हुभा, 
तो संस्कार का कर्मकाण्ड ही सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण वन वेठा । भपने अन्धिम 
विकास में उपनयन एक प्रकार का घुरुषार्थ माना जाने छगा, जिसमें विद्याप्राप्त 
की भावना का कोई विशेष महत्त्व नहीं रहा । नये, वहरे और गूंगे व्यक्तियों के 
लिग्रे भी, जिनके किए मूकतः यह संस्कार चर्म्ित था, उपनयन संस्कार 
क्ावश्यक माना जाने छुया? । ४ 


९, आयु 
उपनयन संस्कार के सम्बन्ध में विचारणीय प्रथम समस्या थी : किस आयु 
में चाछक का उपनयन किया जाए ? शृद्यसूत्रों में अतिपादित तथा परवर्ती 
आचार्यों द्वारा अहुमोदित साधारण नियम यह था कि आह्मण-फा. उपनयन-ाय्यु 
के. जाढदें-वर्ष,-पत्रिय-का-ग्यारदव-और-वेश्य-का-..बारदतें वर्ष करना. चाहिए थ ४ 





(१) गौ. व. सू., <. १४. र४। 
(२ ) म. रख. २. २६ ॥। 
(३ ) घी. मि. सं- भा. १, ए. १३७ पर उद्धत । 
(४ ) शक्ल और लिखित, हरिहर द्वारा पा. ण. सू. २. ९ पर उद्पूत । 
(५ ) तस्माच पण्डबघिरकुड्जवामनपछ्ुयु । 
जडगदुगद्रोगातंशुप्काहविकलाडेपु च॑ ॥ 
मत्तोन्मत्तेषु मूकेय शयनस्थे निरिन्दरिये। 
ध्वस्त्तपुंस्त्वेयु चेतेपु संस्काराःस्युयेयोचिंतम्‌ ॥ 
ब्रह्मपराण, वी. मि. सं. भा. १, पृ. ३९९ पर उद्धृत । 
(६)पा. थे सू- २. १; आ. श. स्‌. १. १६; शां.स. सू- २.१ 
वौं. श. स्‌ . २. ५५ आप. ग्. स्‌ . ११ गो. . सू- २. १०; मे. सम 
- २. ३६७ याक्ष स्टू- १. १११ 


श्ध्र हिन्दू संस्कार 


जहाँ तक इस भेद के क्षाघार का भश्न है, विभिन्न अन्थों में विभिन्न तक दिए 
गए दे ॥ कतिपय लेसक इसे केवल भाह्मणों की कपोलकदपना और दर्म का 
परिणाम समझते हैं ।* क्योंकि श्राह्मणों, '्नत्रियों भौर बैश्यों की साविव्नी 
क्रमशः आठ, ग्यारद्द सौर यारद अच्रों की होती है, अतः माह्यणों ने उन्हों के 
शाधार पर तीन उच्चतर धर्णों के उपनयन की आायु ऋमदझः धाठ, ग्यारह भौर 
यारह वर्ष निश्चित कर दी ।* वे अपने मत की पुष्टि के लिये मेघातिथिर और घीर- 
मित्नीद्॒यां को उद्एत करते हैं॥ कतिपय अन्य विद्वानों के अनुसार यह भेद 
आाक्षणों फी थौद्धिक उच्चता पर आधारित था। क्योंडि ग्राह्मणयाछक प्रिय 
धर वेश्य घाढक की भपेद्ठा अधिक अतिमाशाली या झतः कम चध में उपनयन के 
योग्य हो घाता था ।* प्रथम मत के सम्बन्ध में यद्ध स्मरणीय है कि सूत्रकाढ 
की भेद धत्यन्त परवर्तो मेघातिथि और वीरमित्रोदय के कथन विरी कह्पना 
पर भ्षाघारित प्रतीत द्वोते हैं, वर्योकि गृद्यसूत्रों और धर्मसूत्रों में सावित्री मन्त्र 
के झचरों की संख्या के आधार पर विभिन्न घर्णों के उपनयन की भायु के 
निर्धारण का फोई प्रमाण प्राप्त नहीं होता । उपदयन की आयु धर साविश्ी 
मन्त्र के क्षपरों की संख्या में साग्य आाकरिमक है, ड्िन्तु इसने मेधातिथि भौर 
घीरमिन्नोदुय की करपना को प्रथ्रय दिया, जिनके सम्रय में उपनयव संरझार 
जीवन की यथार्थ भावश्यक्रता के स्थान पर जटिल कर्मेकाण्ड सात्र बनकर रह 
गधा या । इसके अतिरिक्त दिन्दूधर्म में दहन संण्याओों के सम्बन्ध में फ्रिसी 
प्रकार की पविनत्नता की घारणा भी नहीं दे ॥ भत्ः यद्द विश्वास फरना सम्भव 
नहीं दै कि परिणाम की दृष्टि से अस्यन्त मद्ृस्यपूर्ण उपनयन संस्कार की भायु 
का भेद खूछतः स्राह्मर्णो की कपोटकर्पना और दुस्स पर झाधारित दै। दूसरी 
घारणा का भी समर्थन घमंशार्थों से नहीं होता। बौधायन के अनुसार जाठ 


(१ ) केई * एंश्येग्ट इम्डियन एजुकेशन, छू. २९ । 
( ६ ) प्राद्मणादिवर्णेसम्वन्धिता छन्‍्दर्सां पायक्षरसंस्येस्पनयनस्य विधिः । 
म- स्मू- २- ३६ पर मेघातियि का भाष्य | 
(३) वह्दी । 
(४ ) वी. मि. सं. भा. १, पू. रेडड ॥ 
(५ )एस-के. दास: दिएजुकेशनल सिस्टमूस आंवू दि एंस्येप्टदिन्दन, ए २०। 


उपनयन संस्कार श्श्रे 


और सोलह के बीच किसी भी वर्ष में ब्राह्यण का उपनयन किया जा सकता 
है (१ क्षतः यह पूर्णतः: असम्मव प्रतीत होता दै क्वि ब्राह्मण पालरकों के उपदयन 
की छोटी अवस्था उनकी बोद्धिक उच्चता या भाह्षर्णों की उच्चता की मानसिक 
झब्थि पर भाधारित थी। 


इस सेद का अधिक उपयुक्त जाधार यह श्रतीत होता है क्ति क्षति प्रतचीन 
काढ में घाह्मण पिता ध्राह्मण बह्यचारियों का धाचाये भी होता धा। अत्तः छोटी भायु 
में उनका उपनयत किया ज्ञाना लसुविधा-जनक नहीं था, वर्योक्ि उन्हें शिक्षा 
, श्राप्ति के छिए घर भहीं स्थागना पढ़ता था । क्षत्रिय भौर बैश्यों की स्थिति इससे 
मिन्न थी। उन्हें शिक्षा के लिए अपने भाता-पिता से अलग द्वोना पढ़ता था | 
अतः बहुत छोटी जाय में माता-पिता से पथक्‌ होने पर बालकों को कष्ट होना 
स्वाभाविक था । अतः संस्कार की उच्चतर आयु के लिये बहुत-कुछ माता-पिता 
की बात्सत्य की जजुभृति ही उत्तरदायी थी । ज्त्रियों कौर चैश्यों की उच्चतर 
शायु के निर्धारिण सें पुक अल्य कारण का भी सक्रिय हाथ रद्दा है । उपनयन के 
साथ आरम्भ होनेवाछी प्राह्मणों की शिक्षा मुख्यतः घार्सिक एवं पौरोहित्य की 
शिक्षा थी, जिसके पाध्यक्रम में केवल वेदु व उससे सम्बद्द भव्य विफयों का 
समावेश था। त्राह्मण-दात्र छोटी जवच्या में ही इन विपयों का. अध्ययन सारस्भ 
करदेता था क्योंकि उसका भविष्य वैदिक छान पर दी निर्मर.था। किन्तु चत्रियों 
कौर वैश्यों के व्यवसाय इससे भिन्न थे। निस्संदेह, साहित्यिक शिक्षा के 
माध्यम से जातीय संस्कृति व सम्यता की रक्षा करना उन्तका भी कर्तब्य था, 
किन्तु उन्हें क्रमशः युद्ध-कछा, प्रशासन, वाणिज्य और कृपि सें विशेष 
कौशछ भर्जन करना पढ़ता था। क्षतः उक्त दोनों चर्ण जपत्ती साहित्यिक शिक्षा 
छुछ विछस्व से भारम्भ करते थे, क्योंकि उन्हें ब्राह्मम विद्यार्थियों के लिए 
निर्दिष्ट पाव्यक्रम का अध्ययन अपेक्षित न था । इस प्रकार, संस्कारों में जातिसेद्‌ 
को व्यावहारिक क्षावश्यक्रताओं ने जन्म दिया, ब्राह्मणों की करपना अथवा 
डच्चताग्रन्यि ने नहीं? । 








(१ ) बी. य. सू - ९ ५। 
(२ )तुलनीय, डॉ. थ्र. स. अल्तेकर, एजुकेशन इच एंश्येण्ट इण्डिया अध्या, १॥ 
पू. १८.। 


45] हि 


श्श्छ हिन्दू संस्कार 


कुद्द विशिष्ट गुणों की प्राति के लिये चेकद्पिक अपस्थाओं का विधान किया 
गया है। बौघायन के अजुसार बह्ायवर्चस की प्राप्ति के छिए सातवें, दीर्घायुष्य के 
छिप धादवे, पेशय के लिए नयें, भोजन के लिए दसवें, पशु्ों के लिए घारदवें, 
शिव्प-कौशछ के लिए तेरद्ववे, तेजस्विता के लिए चौद॒रवें, वन्युन्वान्धवों के लिए 
पन्‍्ृदर्व कौर समी गुणों की प्राप्ति के लिए सोलद्व्ते वर्ष में उपदयन करता 
चाहिए! मनु कहते दें, 'ब्रद्मव॑ंस की प्राप्ति के लिए इच्छुक धाह्मण ढा 
पाँचवें, घठ के लिए इच्छुक छत्रिय का छठे, और ऐसश्वर्य के इच्छुक चैश्य का 
उपनयन संस्कार भा्वें वर्ष करना चादिए”। 


विभिन्न गुणों की श्राप्ति के लिए उक्त ब्यापफ विकल्प आपाततः 
कांएपनिक प्रतीत होते हैं। डिन्तु सुदी् क्ाऊ में उपनयन सम्बन्धी धारणा में 
हुए परिवर्तन पर ध्यान देने पर उनकी युक्तियुक्तता स्पष्ट हो जाती है। भार 
मैं उपनयन प्राथमिक शिक्षा के आरम्म का सूचक था ॥ अतः उपनयन के कियृ 
छोटी आयु को प्राथमिकता दी जाती थी भौर इसके लिए रघुतम सम्मव भवस्था 
पाँच वर्ष निशध्िित की गई थी। डिन्तु जय वद्द प्राथमिक शिक्षा का सूचक न्‌ रह 
गया और माध्यमिक शिक्षा जारग्म करदे समय उपनयन सस्कार क्रिया जाने 
छा, तब इसके छिप उच्चतर वस्था निर्धारित कर दी गई, यद्यवि सदैद 
विदार्जन के लिए उपयुक्त अवस्था का ध्यान रखा गया। अवस्पा ऐसी दोनी 
चाहिए क्रि विद्यार्थी का मस्तिष्क अहणशील हो तथा ्षष्ययन के लिए पर्यात 
समय भिछ सके । किन्तु प्रत्येक धालक के छिए पुक द्वी अवस्था उपादेय होना 
सम्मव नहीं दै॥ अतः प्रस्येक प्रकार के बाढक की आवश्यकता की पूर्ति को 
ध्यान में रखते हुए अनेक विकतप स्वीकृत किये गये। किन्तु, चाहे जब भी 
थद्द संस्कार किया ज्ञाता, इसे सदेध उपादेय समप्ता गया, क्योंकि यह धार्मिक 
इृष्टि से पूर्ण मृक्यवान्‌ माना जाता था 
"“उपनयन संस्कार की कन्तिम सीमा भाद्वाण के छिए सोलद्ट, उत्रिय के लिए 
बाईस और चैश्य के लिये चौबीस वर्ष की क्षायु थीर॥ जब उपनयन को 





(१) वी. रे. सू. २. ५. ५] 
( ३ ) अक्षवचंसफामस्य कार्य विप्रस्य पड्चमे । 

रातों वलार्थिनः पष्टे वेश्यस्याधिनोडएमे 0 सम. स्थू- २. ३७ । 
(३) पा. छू- सू- २. ५. ३६-३८। 


उपन्तयन स॑स्कोर श्श्श 


शारीरिक संस्कार का स्वरूप प्राप्त हो गया, लो चाहे भितने विरूस्थ से क्‍यों थ 
हो, संस्कार का अमुष्ठान करना अनिवार्य माना जाने छगा। इसके मूल में 
तिहित अयोजन समाज के समस्त॒-युवकों को शिक्षित व जातीय संस्कृति से 
परिचित जौर परिष्कृत करना था। ब्राह्मण के किए उपनयन की अवस्था अपेक्षाकृत 
अल्प थी, क्योंकि वह जाये घसे और संस्कृति का संरक्षक तथा आर्य जाति का 
विद्यायुरु था। छत्नियों और वेश्यों का उपनयन इससे उच्चतर भवस्था में 
किया जा सकता था, क्योंकि वे धार्मिक शिक्षा की प्राप्ति में उतने उत्साही नहीं 
थे | चौदीस वर्ष की क्षवस्था जन्तिम सीमा थी, क्योंकि साधारणतः यह विचाह 
के छिए उपयुक्त भ्रायु मानी जाती थी। द्विज्ों का उपनयव दिवाह के पूर्व 
किसी न किली समय करना अनिवार्य था। सतन्नहवीं शताब्दी के निवन्‍्धकार 
मिनत्रमिक्ष आह्मण का चौवीस, जत्रिय का सैंत्तीस और चैश्य का छुत्तीस चर्ष की 
अवस्था तक उपनयन स्वीकार कर लेते हैं ॥?* इस समय भारत पर असल" 
सारनों का साम्राज्य पूर्णतः प्रतिष्ठित हो खुका था। धार्मिक कृप्यो का अनुछान 
निश्चित भौर सुरक्षित नहीं था। अतः इसके लिए जधिक व्यापक छूट स्वीकार 
कर ली गई। सम्भवतः इसमें उन व्यक्तियों की शुद्धि में सुविधा का भी 
ध्यान रखा गया होगा, जो इस्छाम में वछात्‌ दीक्षित कर लिए जाते थे । 


१० बस 


जिस. व्यक्ति का उपनयन धर्मश्ा्त्रों द्वारा स्वीकृत, इतने...विकल्पों के होने 
पर भी ससग्र-पर लू हुआ हो, वह हिजस्व से पतित समझा जाता और समाज 


से उसका...हिप्कार कर दिया जाता था. अछ के.अजु धार “यदि कोई व्यक्त 
निर्धारित अन्तिम समय के पश्चाद्‌ मी अजुपनीत रह जाए, तो बह चात्य, 

प हर कपल ...पा नह मात्य, 
साविन्नी से पत्रित तथा आये समाज से विगर्हित हो जाता है () ये व्यक्ति 
शार्यो के समस्त धार्मिक च सामाजिक विशेषाधिकार्रों से बन्चित्र कर दिये जाते 
थे। भले ही मांशिक रूप से नियम के उच्चंघन का कारण असावधानी जथवा 
विपरीत परिस्थित्तियाँ रही हों, किन्तु अधिकांश में यह समझ-दूखकर होता 








(९ ) वी. मि. सं- भा. 3 ए. ३े४७। 
(५) अत ऊष्च त्रयोधप्येते यथाकालमसंस्कृताः । 
साविन्नी पतिता आत्या भवन्त्यायविगर्दिताः ॥ से सछ २. २९, । 


१५६ हिन्दू संस्कार 


था। पक्षतः उन्हें कठोर दुण्ड दिया क्ञाता था कौर उनका बर्गीकरण णनार्यों, 
घार्थों कौर शूत्ञों के साथ किया जाता था ।* 


इस श्रसग में 'बात्य! शब्द के इतिदाप्त का संऐेप से >हेख फरना अद्युपयुक्त 
न द्ोगा क्योंकि इससे मारत्यों भौर वेदिर उपययन के प्रति बिपरीद भावना 
के बीच विद्यमान रूम्बन्ध के स्पष्टीकरण में सरठता ोगो । अथरव॑चेद में मात्य 
शब्द का प्रयोग अनुपनीत व्यक्ति के अर्थ में नहीं क्रिया गया है, भपितु वहां 
उच्चतम आहाण को ब्रास्‍्य कहा गया है : “उच्चतम भाह्मण की माश्य--दिव्य 
प्राध्य, मिसे दूसरे शब्दों में महादेव, ईशान या रुद्ध कट्दा ज्ञा सकता है तथा 
उसका भ्रतिरुप पार्थिव घार्य--के रुप में धारणा व प्रशंसा की गई दै। 
सम्भवतः ब्रात्य विशिष्ट प्राच्य जन थे, भछे ही थे आये रदे हों या भनाय। वे 
आह्मण धर्म की परिधि के चादर थे, जो अमणशीछऊ तथा ढडढ़ाकू जर्नों के रूप 
में एक स्पान से दूसरे स्थान में भ्रमण फरते रद्दते थे। उनके अपने पश्च थे, 
अपनी विशिष्ट प्रथाएँ थीं भर उनके अपने स्वतन्त्र धार्मिक चिश्वास थे! 
कतिपय पिद्वानों के अनुसार ब्रात्य शब्द का अयोग एक धार्येतर जन के लिए 
हुआ है, जब कि छुछ अन्य विद्वानों की घारणाहै कि रुद्र था स्लिव के 
प्राचीनतम पूजकों के लिए धात्य शब्द प्रयुक्त हुआ है । श्री जे० डदएयू० हैवर पास्य 
को न्षत्रियों का एक समूह मानते हैं, शो परवर्ती योगियों के पूर्ववर्ती रूप थे ।*ं 

यद्द भधिक सम्भव प्रतीत द्वोता दे कि घारय आये जाति के थे, यद्यपि ये 
धर्म की दृष्टि से वैदिक नहीं थे। इस निष्कर्प की पुष्टि इस बात से भी द्वोती है 
कि उनकी इच्छा द्वोमे पर आये घमम भौर संस्कृति का द्वार उनके छिए ड्म्म्छ 
था, जब कि दूसरी कोर छार्येत्रों के लिए बन्द था। गोभिछ-शद्ययूत्र के अनुसार 
आात्यस्तोम के द्वारा यज्ञ करने पर उन्हें वेदाष्ययन का अधिकार श्राप्त द्वो जाता 
था / इस भकार यद्यवि घात्य शब्द का बास्तविक अर्थ निश्चित नहीं दे, 





( १) शद्दाभाब्य सधर्माण- । वद्दी. 4०. ४१। , 

(६ ) विश्टरनिट्ज, हिस्ट्री ऑवू इस्डियन लिटरेचर, भा १4 

( ३ ) राजागाम रामझृष्ण भागवत, ज. थ रा. ए. सो. १९, १८३६ । 

(४ ) ठाइ अन्फा-उगेडर योग प्रेग्मिस, बिन, १६२९ ए १$ एच- 

(५ ) तेपा संस्कारेप्स््नात्यस्तोमेनेप्दा काममरधीयौरत्‌ ॥ पा. ण॒सू- २ ४-४४ 


उपनयन्र संस्कार श्श्छ 


किन्तु यह स्पष्ट दे कि बात्य शब्द समा अर्थात्‌ सजुपनीत के अर्थ से प्रयुक्त महों 
हुआ है। किन्त, क्योंकि घात्प वैदिक धर्स के प्रतिकूछ थे, अतः परवर्ती काल सें 
अजुपनीत व्यक्ति का वर्यीकरण भी ब्वात्यों के साथ कर दिया गया । उन्हें बात्य 
इसलिए कट्दा ज्ञाता था कि थे कतिपय निश्चित घर्तो का अजुझान कर वैदिक धर्म 
में घुनः प्रवेश प्राप्त कर सकते ये !* घर्मशासतरों के मनुसतार संस्कारों का लनुछ्ठान 
न करने के कारण जो व्यक्ति जाति से बहिप्कृत कर दिये जाते थे, घ्ात्यस्तोम 
यज्ञ कर वे पुत्तः आये समुदाय सें प्रविष्ट हो सकते थे | 


११, आरम्भ में उपनयन अनिवार्य नहीं 

»अयथपि गृद्ययूत्न औौर परवर्ती कर्मक्राण्ड साहित्य यह भानकर चढत्ते हैं कि 
डपनयन एक क्षनिवार्य संस्कार है, किन्तु सूत्रकाल के पूर्व ऐसी बात नहीं थी ॥.,० 
यद्द कहा ज्ञा सकवा है कि जथर्ववेद्‌ केसमय में उपनयन द्वितीय जन्म माना जाता 
था जोर यह क्षघिक सम्भव दे कि समाज के सभी हिजों को कपना उपयुक्त 
स्थान उपनयन द्वारा ही प्राप्त दोता था । किन्तु द्वितीय जन्म की यह धारणा 
क्रेवक उपनयन के सम्बन्ध से ही नहीं थी, यज्छीय दीक्षा के साथ भी द्वितीय 
जन्म का सम्बन्ध स्थापित हो गया था ।* अतः चैदिक थघुग में द्वितीय जन्म क्का 
धार्मिक मद्दत्व था, सामाजिक नहीं; या प्रथम तीच वर्गों के सभी सद॒स्थों का 
उपनयन करना अनिवायं नहीं था । गृद्यसत्रों में तत्सस्वन्धी नियमों के निर्धारण 
के पृ सदीधंकाज तक उपनयन पक ऐेक्छिक संस्कार था। अध्यग्रन के छिए 








जाते ओे.। उपनयन संस्कार केवल सुसंस्क्रत पुव॑ पुरोहित-परिवारों में ही सीमित 
था सका समर्थन श्वेतक्षेतु को पते पिता ारुणि के इस परामर्श से होता है 
कि उसे अद्याचय ( विद्यार्थी ) अत अहण करना चाहिए, क्योंकि उसके परिवार 


(१ ) व्यवहार्या भवन्तीति चचनात्‌ । चही । 
(२) आचार उपन्यमानों अहायचारिणं ऋषुते गर्भमस्तः। 
त॑ रा्नीस्तिस्त उदरे विभर्ति त॑ ज.त॑ द्रषटममिर्सयन्ति देवाः ॥| 
मु अ- वे. १९. ५. ३१ 
(३ ) अजातों द वें तावत्युरुपो यादत्न यजते | श. ब्रा. २- ३. ४ 


श्श्प हिन्दू संस्कार 


के सदस्यों ने जन्म के आधार पर व्ाह्मणत्व का दावा नहीं किया ।! इस सम्बन्ध 
में यह स्मरणीय है कि यद्यपि बार आध्र्मों का सिद्धान्त समाज में प्रतिष्ठित हो 
चुका था, किन्तु व्यवद्वार में शमी तक उसे विश्वननीन व व्यापक स्वरूप श्प्त 
भहीं हो सका था। जैपता दि ऊपर कहा गया है, उस समय वात्य शब्द यज्ञ 
व सोमपात न करनेवाले व्यक्ति का खूचक या, अनुपनीत व्यक्ति का नहीं।* 
स्वति तथा परवर्ती काछ में उपनयन न बरनेवा्लों पर अनेक भवोग्यवाएँ छादू 
दी गई थीं। किन्तु वैदिक काल में ऐसा नहीं था । सामान्रिक दृष्टि से घारयों 
का स्थान किसी प्रकार ट्वीन नहीं था, जैसा कि अयवपेद में उनकी प्रशंसा 
से स्पष्ट है ।रे 
इस प्रकार यद्ट पूर्णत' स्पष्ट है कि उपनयन संस्कार अनिवार्य नहीं समझा 
ज्ञाता था, भपित्तु थद् जाति के पत्रित्र पुस्तकालय में धबेश फे दिए उच्युक 
व्यक्तियों को उपलब्ध पुक विशेषाधिकार था । 
१२. उपनयन की अनिवायेता 

रर उपनिपद्‌ काल के अम्त में किसी समय उपनयन सस्कार अनिवाये हो 
शया। इसे मूछ में अनेक कारण निहिंढ थे। संरंप्रयेम इसकी प्ष्ठभूमति में 
सांस्कृतिक कारण था। किसी भी पगतिशीक सम्यत्ा के छिए शिन्षा श्ावरपक 
है। शिक्षा को व्यापक करने के उद्देश्य से उपनयन अनिवार्य कर दिया गया 
था। इसके द्वारा प्रत्येक भार्य अपने जीवन का कुदु काल शुरुकुछ भयवा दिसी 
शिफ्ासस्था में ध्यतीत करने के लिए बाध्य कर दिया गया था । दिवीय किन्तु 
उससे सम्बद्ध कारण यद्द था कि साहित्य तथा विद्या भौर शान के कोष की 
निरम्वर इद्धि दो रदी थी । विधा की विविध शासराएँ विकसित दो चुडी थीं। 
अतः पवित्र साहित्य की रचा के लिए उपनयन संस्कार को अनिवाय कर सम्पूणे 
समाज का सट्योग भ्राप्त करने का अयासख किया गया"। तृतीय कारण विश्यद् 
ककल्जज 5 जनम, 





(१)छा उ. 5. १. ३१। 
(२ ) यस्य पिता पित्तामहो दा न सोम पिदेद से यात्यः 
पाराशर-माधत्रीय १. % ए १६५ यर उद्धृत एक बैदिक वचन । 
(३) न. थे. १०- ५४। 
(४ ) तुलनीय, डॉक्टर ञआ. से. अल्तेकर, एजुकेशन इन एन्ट्यरेप् 
इण्डिया, अर. १, पु. ११, १९। 


उपनयन संस्कार श्श६ 


रूप से धार्मिक था। यह विश्वास वद्धदूछ हो छुक्ा था कि उपनयन में पविन्न 
करने की शक्ति निहित है। कोई शिक्षा प्राप्त करे जथवा नहों, उसे स्वयं को 
असिपिक्त अवश्य ही करना चाहिए | संस्कार की पदिन्नता को अदत्त यह खत्य- 
घिक महत्त्य भी सभी के किए उपनयन को अनिवार्य बनाने में सहायक हुआ ! 
अन्तिम कारण मामिजाध्य था। अभिजात घर्ग के समक्ष जपने चारों ओर विद्यमान 
सामान्य जर्नों से स्वयं को विशिष्ट तथा भिन्न रखने का प्रश्न सी विद्यमान था । 
जनसाधारणफे साथ कषपने प्रथम सम्पर्क में भभिजात वर्ग अपेक्षाकृत उच्चतर घौर 
चर्ण सथा संस्कृति दोनों ही विपयों में उनसे सिन्न था। किन्तु कालक्रम ले उ्त 
भेद छत होने छगे तथा उत्तके साथ सद्टर और इस ग्रकार उसकी अपनी सम्पता 
के स्तर के निम्नतर होने का सझूठ उत्पन्न हो गया । उपनयन ने, जो कि समाज 
में पहले से दी प्रचलित था, पार्थक्य के एक उत्तम माध्यम का कार्य किया। वे 
अभिजात्र, जो अपना यौवन-काल झ्षिक्षा की साधना में तो ज्यतीत न कर सकते, 
किन्तु यज्ञोपदीत धारण कर लेते थे, ट्विज कहलाते थे कौर इस प्रकार दे 
जनसाधारण से, भिन्न हो जाते ये । उपनयन को द्वितीय जन्म इस अर्थ में 
कहा जांता था कि इससे उपनीत व्यक्ति की सामाजिक स्थिति उच्चतर 
हो जाती थी। सस्पूर्ण जमिनात वर्ग द्विज कहछाने लगा। साधारण 
ध्यक्ति, जिसका कैयछ एक शारीरिक जन्म होता था, निश्चय ही एक अभिजात 
की अपेक्षा निम्नवर समझा जाता था ॥ 


१३, अनिवार्यता के अवांछनीय परिणाम 


+जब उपनयन एक अनिवार्य संस्कार हो गया, तो लछोय इसका थथार्थ 
प्रयोजन भूछ यये तथा इसके अनेक घातक परिणास हुए। प्राचीनकाछ सें जब 
कि यह एक विशुद्ध शिक्षा-संस्फार था, शिक्षा के किए जन्म से अयोग्य व्यक्तियाँ 
को उपनयन का विशेषाधिकार प्राप्त नहीं था ।? किन्तु जय यह देदिक संस्कार 
के रूप में परिणत हो मया, तो इस मत का अ्रतिपादुन किया जाने छगा कि 
भूकछ, वधिर तथा भन्‍्धे आदि का भी उपनयन करना चाहिए ४ क्रतिपय 


(१) नोन्मत्तमूकान्‌ संस्कुयात्‌ ॥ शब्द और लिखित, हरिहर द्वारा, पा. ग्र- 
सू - पर उद्शत । 
(३ ) ब्रह्मएुराण, ची. मि. सं. सा. 3, एू. ३९९ पर उद्धृत्त 
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स्उतिकार इस विचार से सहमत नहीं भे।* किन्तु अय्रोग्य व्यक्तियों को भी 
उच्चतर वर्ण का चिद्द देजर विवाह की धजुमति प्रदान करने के उद्देश्य से 
यहुसंज्यक जनता ने इसे स्वीकार कर किया । उपनयन के देद्दिक संस्कार में 
परिणत हो जाने का एक धन्य परिणाम यह भी हुआ कि मथ-पान, पहाप्ड- 
मधण णादि के द्वारा बद्यद्ध हो जाने पर व्यक्ति के लिए घुनः नये सिरे से 
उपनयन झद्ण करने का विधान किया गया।* यद्द श्ाबृत्ति इस तथ्य के 
विदकुक विरुद है कि वैदिझ काल में वेदों को किसी भवीन शाखा का 
धध्ययन भारग्स करते समय विद्यार्थी नत्रीन यज्ञोप्रीव अहृग करता था। 
अपने घूलछ प्रयोजन से उपनयन के हवास का सर्वाधिक घातक परिणाम यह हुआ 
कि दृच्धचों का मी उपनयन किया ज्ञाने छगा। घौदहवीं शती के पुक क्न्नढ 
अभिलेख से ज्ञात होठा दे कि एक आह्मण ने पीपछ के चार शूर्धों वा उप्ननन 
संस्कार किया था।३ 
१४, मध्य-युग में उपनयन की आंशिक उपेक्षा 

जब तक कि हिन्दुर्तो पर चैदिक संरकृति का कझोर नियम्त्र० था, उस 
समय तक उपनयन की छतिवायेत्रा का वियमित रूप से पालन किया जाता 
रहा । किम्तु मारतीय इतिद्वास के झुस्ठिम काछ में हिन्दू धर्म को गरमीर 
भ्राघात छगा | उनझा घार्मिक ज्ञीवन सझ्ृदपूर्ण हो गया भौर क्षनेक उच्च तथा 
समद्ध चंप्रिय और वैश्य परिवार साधारण क्ृपओों की स्थिति को प्रास दो 
गये । यद्द मत अचछित हो गया कि कलियुग में चत्निय औौर वैश्य दें ही नहीं ।ैं 
थथधपि यह विचार व्यापक रूप से मान्य न हो सका, डिन्‍्तु अनेक प्रदेशों के 
अधिकांश 'त्रियों तथा वैश्यों ने उपनयन संस्कार का स्थाग कर दिया। 
डिन्‍्तु उच्चीसबी शाती से परम्परावादी तच्ों” के सांस्कृतिक पु्र्शागरण के 
परिणामध्वरुप ये पुनः उपनयन सस्कार सम्पध्च करने के विषयर्मे विशेष ध्यान 
देने छगे हैं । ि 


(१ ) शब्द और लिखित, इरिदर द्वारा पा. श- सू पर उद्इत । 

(३ ) शातातप और यम, थी. मि. सं. मा १, एप ५४५ पर उदुरत । 
(३ ) एपिग्राफिया कर्नादिका, ३. मछ्वल्ली अभिलेख, संख्या, रैरे । 
(४ ) कदावायन्तयों स्थिति! । 

( » ) आर्यसमान और सनातनघर्म-समाज । 
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१५, बालक को आचाये के निकट कौन ले जाए ९ 


एक कन्य विचारणीय भ्रश्न था कि याढ॒क को आचार्य के समीप कौन ले 
जाए। प्राचीन काल में प्राह्मण-परिवारों में पिता पुत्र को पढ़ाता था जता इस 
समस्या पर विचार करने की आवश्यकता नहीं थी। किन्तु ब्राह्मगेतर बालक 
ब्राह्मण शाचायों के समीप ले जाये जाते थे। इसके अतिरिक्त, जब शिक्षा 
विकसित हुई तथा भध्यापन-कछा का विशेषीकरण द्वो गया तो बाह्मण 
चालक भी लध्ययत् के लिए योग्य आचायों के निकट जाने लगे । जतः समुचित 
उपनयन के छिए आचार्य के ,निकट विद्यार्थी के ले जाये जाने के प्रश्य पर 
विचार किया जाने छया।“पितामह के सताजुसार पिता, पितामह, पिछृष्य 
वथा ज्येष्ट आता ही बारूक के बैध संरक्षक थे, तथा पूर्व-एर्व के अभाव में 
उत्तरोत्तर विद्यार्थी को जाचार्य के निकट ले जाता था।* उपथुंक सहज संर्षकों के 
भमाव में समान घर्ण के किसी ज्येष्ठ सदस्य को सी बालक को आचार्य के निकट 
ले जाने का अधिकार था ।3 किन्तु जब उसे ले जाने के छिए कोई भी न होता 
अथवा फोई भी उसे जाचार्य के समीप ले जाने की चिन्ता न करता तो घालक 
स्वयं उपनयन के छिए धाचार्य के समीप जाता था ।*'४ 


१६, आचाये का चुनाव 
आचाय का घुनाव छुछ निश्चित सिद्धान्तों द्वास मेरितत होता था। यथा- 
सम्भव श्रेष्म भाचाय भाप्त करने का यत्न किया जाता था, क्योंकि उपनयन का 
उद्देश्य ज्ञान की प्राप्ति तथा चरि्न-निर्माण था। यदि ज्षाचार्य स्वयं ही झास- 
सम्पन्न तथा उच्च चरित्र का ज्यक्ति न होता, तो वह विद्यार्थी के जीवन का 
निर्माण नदी कर सकता था । “जिसको अविद्वान्‌ भाचाय उपन्ीत करता है, घह 
सन्धकार से अन्धकार में छुनः अचेश करता है। अतः कुछीन, बिद्ठान्‌ तथा 


(१ ) उदाहरणार्थ स्वेतकेतु का अध्यापत उसके पिता आरुणि ने किया था 
(छा.उ. ६. १)ह- उ. ६. २. १; छा. उड. ४. ४, ५; मा. उ. १.२-१२। 
(३ ) पितेवोपनयेत्त पुत्र तदसावे पिठुः पिता । हर 
तदसावे पितुर्आता तदभावे ठु सोदरः ॥ पितामह 
(३ ) ज्ञातयों ग्रोन्नाप्रजाः । बृद्धमर्ग 
(४ ) उपनियद्दों में इस अकार के उदाहरण अचुर संख्या में उपलब्ध हैं। ' 


२१ हिं० 
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आस्मर्सयमी आाचाय की कामना करनी चाहिए*। थुत्रवालू, अमिम्ात, 
चरित्रवान्‌ तथा तपःपूतर ब्राह्मण को बाउक का उपनयन करना चाहिए ।? उपनेय 
व्यक्ति से यद्व णपेत्षा की जाती थी कि वह चरित्रद्दीन गुरु से अध्ययन न करे, 
वर्योकि मजा से सने हुए हाथ रुघिर से शुद्ध ,नहीं दो सकते ॥? ब्यास ऐसे 
व्यक्ति को गुरु पद के योग्य समझते दें जो ब्राह्मण, वेदेकनिष्ठ, छीन, 
शतजिय, शुचि तथा अपनी शाखा के अध्ययन में आल्स्यद्टीन हो।। “काचाव॑ 
की कतिपय अन्य विशेषताओं का वर्णन यम ने इस श्रकार किया है; “आचर्प 
को सत्यवाकू, शतिमान्‌, दक्ष, प्राणिसान्न के प्रति दयाछ, श्रास्तिक, वैविक 
स्वाध्याय में रत, शुचि, वेदाध्ययन से सम्पन्न, चरित्रवान्‌, मितेन्द्रिय, उससाहदी 
होमा चाहिए" ।! “जैव उपमयन शि्चा-संस्कार था, वो ये गुण अनिवाय थे 
अयवाः इनका आदर था। किन्तु जब उपनयम के स्वरूप में परिवत॑व हुआ, तो 
उक्त गुर्णों की उपेष्षा भी की जा सकती यी। परवर्ती फ़ाल में उपतयन का 
प्रयोजन शिक्षा नहीं, उपचारमात्र रह गया था। आचार्य से उपनीत व्यक्ति फऐ 
क्षष्यापन करने की ध्याशा नहीं की जाती थी। उसका कार्य केवक वैदिक मन्त्रों 
के उच्चारण के साथ संस्कार समपच्च करना था । अतः ऐसा करने सें 0४४ प्र किसी 
भी व्यक्ति से ठपतयन संग्पन्न करने की प्रायंना की जा सकती थी । भानकछ 
अनेक विषर्यों में भाचार्य की पूर्णतः उपेज्षा कर दी जाती है।ष्यय तथा प्प्तटों से 





( १) तमसो वा एप तम* प्रविशति यमविद्वानुपनयंते । शआंदि थी. मि. सं- 
भा. ९ घु. ४०८ पर उद्धृत । 
(३ ) कुमारस्योपनयन श्रुतासिजनवृत्तवान्‌ 
तपसा घूतनि शेषपाप्मा डुर्याद्‌ द्विजोत्तम ॥ शौनक, वही 
(३) न याजयेद्‌ इत्तिददीनं श्यणुयाच न त शुरुम्‌ । 
नहि मज्ाऊुयी दिग्धी रुघिरेण विशुष्यतः ॥ हारीत, वही 
(४ ) वेदेकनिष्व धर्मझ कुलीम थोत्रियं शुच्िम्‌। 
स्वशाखायामनालस्यं बिग्न॑ कर्तासमीप्सितम्‌ ॥ व्यास, वही 
( ५ ) सत्यवाक्‌ इतिमान्‌ दक्षः सर्वभूतदयापरः । 
आस्तिफी वेदनिरतः शुविरावार्य उच्यते ॥ 
वेदाध्ययनसम्पन्नो वृत्तिमान्‌ विजिसेन्द्रिय' | 
दक्षोत्साही ययाइतत जीवनेहस्तु इत्तिमात्‌ ॥ यम, वही 
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बचने के लिए लोग किसी पवित्र स्थान पर चले जाते हैं. तथा यज्ञोपदीत को 
इरिद्वा से रँंसे हुए जल में झाह् करके दाऊुक के गछे में डाल देसे हैं। इसका 
कारण एक ओर तो संस्कार के वास्तविक प्रयोजन का घोर ज्ञान तथा दूसरी 
ओर आधुनिक जीवन की धर्म-निस्पेक्ष प्रद्धत्ति है । 

१७. विधि-विधान तथा उनका मह्व 

' “आरम्भ में उपनयन संस्कार अत्यन्त साधारण था। प्राचीन काल में, जब 
कि वाह्मण-छुलों में वेद का अध्ययन एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी तक ऋमवंद्ध 
चलता था, पिता स्वयं ही गुरु का कार्य करता था। अतः निश्चय ही उसके 
साथ बर्त्तों जानेवाली जौपचारिकताएँ स्व॒भावतः सीमित रहती थीं । पिता का 
भत्ति प्राचीन आचार्यत्व उस पुराण कथा से भी सिद्ध होता है, जिसमें देवता, 
मदुम्य तथा दव्यों द्वारा अपने सामान्य पिता ग्रजापति के निर्देशन में ब्रह्मचर्य- 
जीवन व्यत्तीत करने का उद्लेख है ।* उपनिषदधों के युग में विद्यार्थियों के दारा 
अपने पिता से अध्ययन करने के उदाहरण उपलछण्ध होते हैं ।* उंपनिपदों में 
प्राप्त उपसयन के अनेक उदाहरणों से उसकी सीलिक सादगी प्रकट होंती 
है। विद्यार्थी अपने हाथों में समिधा लेकर, जो इस वध्य की सूचक 
थीं कि वह उसका शिष्य बनने तथा डसकी सेवा. .करने.के- लिए प्रस्तुत 
है, भादायय के विकट जाता था।३] उपनयन के कतिपय _ अन्य_ उदहेरण 
भी प्राप्त होते हैं जिनमें.अद्यचारी -की-मी जिक-पर्थना-तथा-..आचार्य द्वारा उसकी 
स्वीकृति-सात्र पर्याप्त थी || किन्तु ये सादगी के इसस्वतः विक्रीण॑ उदाहरण हैं । 
चैंदिक काछ के अन्त के पूर्व ही उपनयन संस्कार जदिऊ स्वरूप धारण करता 
जा रहा था | क्थर्ववेद-कालीन उपनयतत में परचर्ती कंर्मकाण्ड के अनेक जह्ढः 
विकसित हो गये थे। यज्ञिप विस्तार के लिए प्रसिद्ध घराह्मण-कार्तुमें उपनयन 
संस्कार विस्दृतं हो चुका था और उसमें भ्राप्त विवरण से उसका सांस्कारिक स्वरूप 





(१) ब. उ. ५. २. १। 

(३) बु. ठ. ६. ९. १; छा. उ. ५. हे ४० ५. ४; ४. ११. ७; मा. उ. 
१. २. १२। 

(३ ) चही । 

( ४ ) तुलनीय वाचा ह स्में पूर्व उपयन्ति | छू. उ. ६. २७ 
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स्पष्ट है ।! गृझसूभ्न' पूर्णतः विकसित विधि-विधानों का विदद्‌ वर्णन करते हैं। 
विकास-क्रम ग्रे सनेक अवैदिक तथा छौकिक तत्व भी इसमें समाविष्ट हो गये। 


काका कलर काम ऑन + नल दब 
छिप्रा जाता था। साधारणतः उपनयन उस समय होता था, जब खूब॑ 
नी, 


उत्तरायण. में रहतो था |) डिन्‍्तु वैश्य बालकों के लिए दर्खिणायन भी विद्वित 
था।* विभिन्न वर्णों के लिए विभिन्न ऋतुएँ निश्चित थीं॥? धाह्यण का डपनयन 
चसन्‍्त में, छत्रिय का ओ्रीष्म में, चेश्य का शरदू ऋतु में तथा रथफार...का. 
उपनयन वर्षा ऋतु में होता था,। ये विभिन्न ऋतुएँ विभिज्न घ्णों के स्वभाव 
तथा व्यवसाय की प्रतीक थीं। परसन्‍त की समझ्नीवोष्णता ब्राह्मण के संतुलित 
जीवन का प्रतीक थी । ओऔरष्म की उप्णता क्षत्रिय की घीरता ठथा उत्साह की 
प्रतिनिधि थी, जब कि प्राचीन भारत का व्यापारिक लीवन घर्षाऋतु के पश्मात्‌ 
पुनः यतिशीछ होता था, जो वैश्य की संस्द्धि तथा ऐश्वर्य का सूचंक था भौर 
चर्षा का शास्त्काल रथहार की सुविधा फा चोतक था। परवर्ती उपोतिप-विपयक 
रचनाओं ने माघ से आपाढ़ पर्यन्‍्त विभिश्व सारसों के साथ मिन्न-भिन्न गुर्णों को 
योग कर दिया + 'जिस बाझक का उपनसन माघ मास में किया जाता है पह 
सझमद द्ोता है, जिसका उपनयन फादगुन मास में दोता है घढ छुद्धिमात् दोता 
है, चैत्र में उपनीत होने पर थे में निष्णात तथा पारज्ञत होता है, चैशास में 
उपनयन करने से समस्त सुस-भोगों से सम्पन्न, उयेष्ट में प्राप्षा तथा श्रेष्ठ 


( ) समय : संस्कार सरपन्न ऋरने के लिए कोई छुम समय नियत कर 





(१)श-था ११.४ ४।॥ 
(२) शां- गए स्‌. २. ९; था. र. सू. १. १६. ३. ५४ पा यश. सू- ९-* 
गो-य सू. २. १०; खा. र- सू ६. ४ ३. % दि. गे. सू १ » 
३. १८3 आप- गे. सू १० । 
(३ )पा. ४. सू २. ९ आ,. यू. सू, १. १६ । 
(४ ) दक्षिणे तु विशा कुर्याद्‌ । 
चुदस्पति, वी- मि. सं, भा- ३, पु. ३५४ पर सदूइत | 
3 चेसन्ते आद्वाणमुपनयति ओरष्मे राजन्ये शरदि यैश्ये चर्पाशु रयकारमिति। 
बौ ग. सू ८ ११. ४५- ६ | 
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और थापाद़ में शत्रुओं का महान्‌ विजयी तथा विख्यात महापण्डित होता है? (१ 

- संस्कार के छिए शुक्त पक्ष को प्राथमिकता दी जाती थी, क्योंकि वह किसी भी 
सामूहिक समारोह के लिये भानन्दुदाबी अबसर था तथा प्रकादय, प्वान और 
विद्या का प्रतीक माना जाता था । जनध्याय, पर्व, अशुस समय तथा प्राकृतिक 
घसाधारणता श्थवा कोप के दिल वर्जित ये । 

(आ) 'आय्ोजनाएँ : संस्कार सम्पन्न होने के पूर्व उपनयन के लिए एक 
सण्ढप का निर्माण किया जाता था ।* संस्कार के एक दिन पूर्व अनेक पौराणिक 
विधि-विधान किये जाते थे। सर्वाधिक छुम देववा गणेश का आराधन तथा श्री, 
छप्मी, धात्नी, भेधा, पुष्टि, अद्धा और सरस्वती आदि अन्य देवियों का पूजन 
किया जाता था ।* उपनयन के पूर्व रात्रि को बालऋ के शरीर पर हल्दी के द्वव 
करा छेप किया जाता और उसकी शिखा से एक चाँदी की भेंगूठी बाँध दी जाती 
थी ।* इसके पश्चात्‌ उसे सम्पूर्ण रात्रि पूर्ण मौन रहकर व्यतीत करनी होती थी। 
थद्द एक रहस्पपूर्ण विधि थी जो बालक को ट्वितीय जन्म के लिए प्रस्तुत करती 
थी । पीत लेप गर्भ के चातावरण का दृश्य उपस्थित करता तथा पूर्ण मौन 
अबाक्‌ अूण का सूचक था। 

(ह)सहभोज : दूसरे दिन प्रातः काल णन्तिस वार साता छोर पुत्र साथ-साथ 
भोजन करते थे। यह हिन्दूसंस्कार में एक असाधारण विधि थी । ढॉ० भक्तैकर 
के अज्ुसार यह वाकक के अनियमित जीवन के अन्त का सूचक था तथा 
बालक को यह स्मरण कराता था क्रि शव वह दायित्व-हीन शिक्ष नहीं रहा 





( १ ) साधे झ्लासि सहाधनो धनपतिः अज्ञायुत्ः फाल्युने 
मेधावी भवति अतोपनय्मे चेत्रे व वेदाम्वितः । 
चैशाखे निखिलोपभोगसहितो ज्येष्ठे चरिष्ठों घुघ- 
स्त्वापाढे सुमहाविपक्षचिजयो ख्यातो महापण्डितः ॥ 
राजमातंण्ड, ची. मि. सं. भा. १ प्र. ३५४ पर उद्धृत । 
(२ ) पश्छु वहिग्शाछाया विषाहे चूडाऋरणोपनयने केशान्तें सीमन्तोन्नयन 
इति बा. ग- सू - १. ४ २३ «| 
( ३ ) यह परचर्ती विकास है जो शह्यसून्नों में उपलब्ध नहीं है । 
(४ ) यह अनेक प्रदेशों में अचनलित स्थानीय अथा है । 


१३६ हिन्दू संस्कार रा 
सौर क्षय से उसे च्यवस्यित ज्रीवत ब्यतीत करना दै*। रिन्‍्तु यह मात्रा 
ओऔर पुश्न की विदाई का सोज भी हो सकता है। यह घक दुःखकर तया 
इृदयस्पर्शी कृर्य था। यद्द चुच्र के भ्रति माता के गर्मीर स्नेद्र का प्रतीक था। 
उपनयन के पश्चात्‌ नियमतः माता उसके साथ भोजन नहीं कर सकती यी। 
इसकी कर्पना ने डी माता को अपनी अन्तिम स्वेहपूर्ण भावना व्यक्त करने 
के लिए प्रेरित किया । उक्त छृट्य के झूछ में दोनों कारणों का योगदान रहा 
द्ोगा । किन्तु कुछ अन्य कारण मी प्रतीत द्वोते हैं, मिन्द्ोंने इसे जन्म दिया। 
_ बालक अपनी माठा के साथ केवक भोजन द्वी न कर सकता हो, ऐसी बाव 
नहीं थी, वह दीर्घकाल के लिए उससे एंथक होने मी जा रहां धां। अतः 
माता का हृदय इस अवसर पर स्वमावताः ही भारी हो जाता था तथा पालक 
के भति धपने स्नेह की सर्वाधिक प्रसावकर घ उच्चतम अभिव्यक्ति वह उसके 
साथ भोजन करके ही कर सझतो थी । सम्मवतः याठक को धात'काछ भोशन 
कराने की पक व्यायद्ारिक आवश्यकता मी थी। संस्कार श्यन्त दीधे था। 
जतः यद्द संस्कार के सम्रय छघा से पीढ़ित न हो, इसलिये उसे संस्कार 
आरम्म द्वोने के पूर्व ही भोजन करा दिया जाता था। भाता के भोजन के 
पश्माव्‌, अनेक याऊकों को मोजन कराया जाता था। यह गुरुझुछ के लिए 


बाछक की विदाई के अवसर पर उसके बाल-मिन्रों तथा खेल के साथियों फो 
दिपा हुआ भोज था 
(६) स्नान: मोज के एशथ्ाद्‌माठय-पिता वाछक को उस सण्डप में ले जाते थे जहाँ 


आइ्ववनीय अम्नि प्रदीछ रहता था। संस्कार का धर्मेशास्रों में विद्वित प्रथम 
कृर्प म्ाह्मण-भोजन था, जो सदेव पुण्यकर माना जाता था, तथा इस अवसर पर 
विशेष रूप से वद्द महायश्ञ कौर झहाचय का अतीक था, जो ठपनयन के पश्चाद्‌ 
विधार्यी का जीवन होने को था ॥ तब घालक का भुण्डन द्वोठा था। यदि 
जसका चूड़ाकरण द्वो चुकता था छो साधारण रूप से ही नापित द्वारा उसका 
मुण्डन करा दियां जाता था। किन्तु कमी-कमी व्यय को बचाने के लिए 
घर्मशास्तघों के झजुकूठ न होने पर भी सूडाकरण संस्कार इस समय तक स्थगित 
कर दिया जाता था तथा उपनयन होने के पूर्च सम्पन्न किया जाता या। 
झुण्दन के पत्माद्‌ चालक को खान कराया ज्यता था। यद्द छिया प्रत्येक संस्कार 


32 मम कथा यम 
(१ ) एजुकेशन इन एंस्येन्ट इन्डिया, १- ४ १५7 
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के लिए अनिवार्य थी। ज्ञात से संस्कार्य ध्यक्ति के सन औौर देह दोनों दी 
शुद्ध दो जाते थे। 


(3) कौपीन : स्नान समाप्त होने.पर वारूक को अपने गुद्य अर्ज़रो को ढेंकने के 
लिए एक कौपीन दिया जाता था | वालक के सन में सामाजिक चेतना का उदय 
पहले ही हो चुका रहता था, किन्तु अब से उसे विशेष रूप से सामाजिक 
शिष्टाचार का पालन भौर ञपनी शाढीनता तथा झास्म-सम्मान का निर्वाह 
करना था। तब चालक भषाचार्य के निक्रठ जाता और ब्रह्मचारी होने की पत्ती 
इच्छा व्यक्त करता था: मैं यहाँ बहचर्य के लिए आया हैं। में अत्मचारी 
घमूँगा? ॥! उसकी आर्थना स्वीकार कर थाचार्य उसे इस मन्त्र के साथ 
बस्र देता था : जिम प्रकार बृहस्पति ने इन्ध को अच्ठतत्व का बस्तर दिया, 
उसी प्रकार मैं दीर्घायुप्य, दीर्घजीवन, शक्ति तथा तेज जौर प्रेश्वर्य के लिए 
थह बख् तुछे देता हूँ" ए  हिन्दुलों की शिष्टाचार-विष्यक घारणा के शजुसार 
धार्मिक छ्त्यों में समवेत होने पर शरीर का ऊपरी भाग चस्र से भाद्रत 
रहना चाहिए। जतः उपनयन के अवसर पर भादी विद्यार्थी को उत्तरीय 
दिया जाता था, क्योंकि इस समय से उसका चास्वविक घामिक जीवस भारंभ 
होता था। प्राचीन साहित्य से ज्ञात होता हे कि मूछतः इस अवसर पर 
दिया ज्ञानेषाछा उत्तरीय रझूगचम ट्वोचा था। गोपिय वराह्मण से विद्धित होता 
है कि श्गचर्म आध्यास्मिक तथा घौद्धिक सर्दोच्चता का अतीक थार । इसके 
धारण के साध्यम से भक्मचारी को अनवरत रूप से यद्द स्मरण कराया जाता 
था कि उसे भादश चरित्रवान्‌ तथा गग्भीर विद्वान वनना है। आायों के प्राचीन 
पशुपाकक जीवन में शुग-चर्म पक जावश्यकता थी । इसकी क्षज्षात्र आचीदता 
ने इसे पवित्रता प्रदान की तथा काठक्रम से यह धार्मिक विलास के रूप में 
परिणत दो गया । किन्तु इसका व्यवहार विस्तर चक ही सीमित था। जब 
साय कृपक हो गये तथा कातने और छुचने छी कछा अस्वित्व में आई, तो 

£ विद्यार्थी को कंपास का बस्न दिया जाने छूगा।' जापस्तम्ध तथा बौधायन 
शृह्यसूत्रों के अनुसार वख्खण्ड अद्मयचारी के घर पर संस्कार के ठीक पूर्व * 
(१) पा. सम. सू. २. २. ९। 
( २ ) चही- २. २. १०१ 
(हे ) गो. बा. १. ९. १-८। 
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कांत कर छुना काता था। यृद्ासूत्र विभिन्न वणा के लिए विभिन्न पदार्थों से 
निर्मित पर्खों का विधान करते हैं ! घाद्मयण का वस्ध शण से निर्मित, छम्निय 
का चौस तथा वैश्य का कुदप अथवा छुश-निर्मित होना चाहिप्‌ु'। किन्तु 
सैकशिपिक रूप से अविकृृत कार्पास-बस्त सभी वर्णो के लिए विद्वित थारे॥ 
आचीन काल में विशुद्ध धार्मिक कारणों से श्वेत लगा अन्प्रषालित दखस्र दिये 
- जाते ये, जो निस्सन्देद्द जीवन कौ पवित्रता तथा शुचिता के प्रतीक थे” । किन्तु 
भागे चलकर धार्मिक उद्देश्य पर व्यावहारिक भाव ने विजय प्राप्त कर ढिया, 
यद्यपि श्री भी सद्द प्रतीकारमकता से संयुक्त रद्दा। प्राह्मण के बस्तर कापाय, 
चर्ग्रिय के माड्िष्ठ तथा यैश्य के द्वारिद्र धोने चादिएँ" ! वस्र रंग दिये जाते थे 
जिससे वे अतिद्ञीघ्र ही मटिन न दो जाएँ। किन्तु शुम्न घल्चों के प्रति गददरी 
रुचि पूर्णतः मष्ट न दो. सह्ठी और अनेक स्मृतियां का मत दै कि ब्रह्मचारी के 
बच्चों का रंग श्वेत होना चाहिए*। सम्प्रति उपयुक्त भेद छप्त हो घुके हैं तथा 
सभी द्विजातियों को दरिद्वा में रंगे हुए पस्र दिये जाते दें । 
(3) मेखला : इसके पश्चात्‌ आचार्य चालक की कटि के चार्ये जोर इस 
मन्त्र के साथ मेसेठा था देवा था'£ 'दुरित (पाप) को दूर रफ़ती हुई, 
की माँति भनुष्यों को शुद्ध करती हुई, श्वास तथा भ्रश्वास क्री शक्ति से स्वर्य 
को क्षादृत करती हुईं, शक्ति के साथ, भगिनी मेला मेरे निकट भाई है*।! 


( १ ) धासः सद्य' इत्तोतम्‌ । वो. शए- सू २-५-११; आपस: ११.१६। 
( ३) शाणक्नौैमचीरकुतपा । गौ, घ. सू १. १०. १६ । 
(३ ) सर्वेषा कार्पास वापविद्तम्‌ । वही- । 
(४ ) धद्दतेन वाससा संवीतम्रिति । आ. भृ- सू. १. १९. १० । 
ईपद्गौत॑ नवद्वेत॑ सदर्श यज्ञ धारितम। 
अहत तद्चिजानीयात्‌ सर्वक्मंस पावनम्‌ ॥ 
अचेता, वी. मि. स. भा. १; ४० ४ १० पर उद्धृत । 
«- (५) यदि वासांसि बसीरद रक्तानि वीरद कापाय बाझणो साश्िप्म क्षत्रियो 
दारिदं वैश्य इति | आ- ए. सू- १. १९, १०॥ 
(६ ) से थे घारयेच्छुक् वासस्तत्‌ परिधानकस 
मनु, वी. म्रि. सं. भा १. पृ. ४१० । 
(७) पा. इ- सू- ९. २. ११। * ६ 


डयनयन संस्कार श्द्ध 


अथवा 'सुसज्नित, सुन्दर वेश-भूपा से जरूंकृत युवक यहाँ झाता है। वह 
डप्पन्न होने पर गौरवशाली होता है। मेधावी ऋषि उसकी प्रशंसा करते हैं; 
धार्मिक महात्मा, जिनका सन ईश्वर की जाराधना में तत्पर रहता है, उसकी 
सराहना करते हैं /'यदा-कदा बिना किली मन्त्र का उच्चारण किये सी सेखछा 
पहना दी जाती थी! । मेखछा का निर्माण मूछतः कौपीम की सहायता के 
छिए हुआ था। किन्तु आगे चलकर इसके साथ भी धार्मिक प्रतीकात्मकवा 
का योग हो गया। यह तिहरे सूत्र से धनाई जाती थी, जो इसका प्रतीक था 
कि बह्मचारी सर्वदा तीन वेदों से जाश्वत दे । सेखछा घह्मचारी को यह भी 
सूचित करती थी कि 'वह श्रद्धा की तप से उत्पन्न दुहिता, ऋषियों की भगिनी 
तथा भूतकृता (नीढों का कक्याण करनेवाली) है। वह उसके ऋत (वत)के गोपन 
में समर्थ है तथा दुष्प्रभावों स्रे वह उसकी रक्षा करेगी? । उत्तरीय के समान ही 
मेखला सी भिन्न-मिन्न वर्णों के लिए भिन्न पदार्थों से निर्मित होती थी। एक 
चर्ण के किए भी शाखा-मेद से अनेक्र विकदपों की भज्ञमति श्राप्त थी। ब्राह्मण 
की मेखकछा मूंज की, छत्रिय की धनुप की प्रस्यज्ञा की तथा बेश्य की ऊन की 
होनी चादिए। यह समान, जिकनी तथा देखने में सुन्दर धोनी चाहिए। 
आजकल इसका व्यवहार वहुत थोढ़े काछ के लिए द्ोता है तथा उपनयन के 
तत्काल पश्चात, इसका स्थान कपास की. मेखछा अहण कर लेती है। 

(५) यज्ञोपवीत,: मेजला धारण करने के पश्चात्‌ वह्मचारी को उपवीत सूत्र 
दिया जाता था, जो परवर्ती छेखकों के अजुसार उपनयन संस्कार का सबसे 
महस्वपूर्ण लड़' है। यह विदित है कि कर्मकाण्ड साहित्य के अति प्राचीन 
लेखकों को यह श्रज्ञात था। किसी भी शुद्यसूत्र में उपवीत सूत्र धारण करमे 





(१ ) बही. ३. २. १२-१३।॥ 

(१ ) चेदशयेणाइतोष्हमिति मम्येत स॒ ह्विजः। आश्वलायन, वी. मि. सं- 
भा. १, प्‌. ४३२ पर उद्धभुद । 

(३ ) श्रद्धाया दुहिता तपसो5घिजाता स्वसा ऋषीणा भूतकृता वभूत । 
+ आ, वे- ६, १३३. ४। 
ऋतस्य गोप्जी तप्सब्वरित्री प्नती रक्षः सहमाताः अरातीः । 
सा सा समस्तमभिपरयेहि भद्दे थतरिस्ते छुसगे सा रिपाम ॥ वा-शू-सू-५) 

र९ हि० 
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का विधान नहीं है। भत्तीव द्ोतादे कि बाठक को दिये जानेवाले उत्तरीय का ही 
चह पूर्व॑रुप था, मिंससे उपवीत सूत्र का जन्म डुआ, यद्यवि परदर्ती आचार्यो 
की रचनाओं में पूर्वरूप ( यक्षिय प्रयोजन के लिए नहीं ) ठथा उघ्तकी अनुकृति 
दोनों ही सुरह्तित हैं। उपवीत सूत्र का नाम “यज्ञोपवीत” रुवये ही अपने 
भौलिक स्वरूप की भोर संकेत करता है* 

>धिर्मशार्खों के नियमाहुसार ध्राह्मण को कपास का, चत्रनिय को सनका 
तया देश्य को भेड़ के ऊन का उपवीत धारण करना चाहिए" । किन्तु समत्त 
चर्णों के लिए. कपास का यज्ञोपवीव विक॒द्प के रुप में विद्वित दै? । प्रतीत 
होता दे कि इसका कारण कपास का सूत्र प्राप्त करने में सरठता ही थी। 
उपचीत विभिन्न चर्णो के अनुसार भिन्न-मिन्न रंग का द्वोता था। ग्राह्मण खेत 
उपचीत धारण करता था, छत्रिय छाछ तथा वैश्य पीछा ॥ यद्द कष्दा जाता दे 
कि रंग का यह भेद उपयुक्त व्णों के मन के रंग का द्योतक था। किन्तु कु 
समय पश्चात्‌ इस सेद को दूर कर दिया गया कौर ब्राघुनिक का में चैश्य-्चर्ण 
का पीछा रंग दी व्यापक रूप से ग्रहण कर लिया गया है। 

 उपबीद को धाक्षण-कुमारी कातठी है भौर ग्राह्मण द्वारा उसमें प्रम्यि दी 
जाती है ।“उपबीत घारण करने वाले ब्यक्ति के पूर्वजों के प्रवरों की संख्या के 
अजुसार प्रन्थियाँ दी जाती दें ।“उपवीत की रचना प्रतीकात्मकवा तथा धर्य से 
पूर्ण है। इसकी लम्बाई एक भजुष्य की चार अंगुलियों की घौढ़ाई की ९६ गुनी 
होती है, जो उसकी ऊँचाई के घरायर है। चार भंगुलियाँ उन चार अवस्याओं 
की प्रतिनिधि हैं, जिनका अ्तुमव मनुष्य की शात्मा समय-समय पर करती है। 
बह जाणंति, स्वप्न, सुपुछ्ठि तया तुरीया। उपवीत के प्रस्येक सूत्र के तीन 
घाये मी प्रदीकारमक हैँ । वे सप्व, रजस्‌ तथा ठमस्‌ का प्रतिनिधिर्व करते ड, 
जिनसे सब्पूर्ण विश्व विकप्तित हुआ है । इस यात का ध्यान रखा जाता या कि 





( १ ) तुलना ढॉ. श्र.स. अल्तेकर, एजुकेशन इन एंश्येन्ट इन्डिया, परिशिष्ट ए। 
( ३ ) कार्पासमुपवीत स्थाद्‌ विश्रस्यो्ध्द शत त्रिद्वत्‌। 
शाणसूत्रमय॑ राही. वेश्यस्याविद्यूत्नजम्‌ ॥ म. स्घू- २० ४४ । 
( ३ ) कार्पासशोपबीत सर्वेपाम्‌। पेटीनसि, वी- मि- से. भा. 3, है ४१४५ 
. पर डदुषत । 


उपनयत संस्कार १७९ 


खूब का छुद्दरा भाग ऊपर की ओर रहे। इसका प्रयोजन यह था कि मनुष्य सें 
सच्च गुण की प्रधानदा रहे भौर इस श्रकार उसका आत्मिक कर्याण हो सके। 
सीन सूत्र उसके घारण करने चाले को यह स्मरण कराते दें कि उसे ऋषि-ऋण; 
पिठ-ऋण तथा देव-क्षण से उऋण होना है। तीनों सूत्र एक प्रन्थि 
द्वारा परस्पर धांध दिये जाते हैं, लो बरह्मग्रन्यि कहझाती है तथा ज्ञो बह्मा, 
विष्णु और शिव का भतीक है। इसके अतिरिक्त, कुल-पिशेप के विविध पवरों 
को खूचित करने के लिए अतिरिक्त न्वियाँ भी दी जाती हैं । 

ब्रद्मचारी को यज्ञोपवीत घारण कराते हुए आचार्य उपयुक्त मन्त्र का 
उच्चारण करता घा, जिसमें चारुक के आयुष्य, घछ च्था तेज् के छिए प्रार्थना 
की गई है ।* इस बीच वालक सूर्य की ओर देखता रहता था। श्रह्मचारी केवल 
एक ही उपवीत घारण कर सकता दे । गहस्थ को दो उपचीत धारण करने का 
विशेषाधिकार प्राप्त है, एक स्वर्य के छिए औौर दूसरा अपनी पत्नी के छिए।४ 
विभिन्न अवसरों पर यज्ञोपदीत घारण करने क्रे विभिन्न अक्रार हैं । कोई छुस 
कृत्य सम्पन्न करते समय व्यक्ति को उपवीदी होना चाहिए, भर्थाव्‌ यज्ञोपवीत 
बायें कन्घे से लूटकता रहना चाहिए ! किसी शुभ कृत्य करते समय यज्ञोपत्रीत 
प्राख्चीनावीत भकार से धारण करना चाद्विप। प्राचीचादीत वह अकार है जिसमें 
उपवीतनसूत्र दाहिने कन्बे से छटकता रहता दे। जब उपचीत सूत्र माला के 
समान यछे सें पढ़ा रहसा है, तो ठसे घारण करने यारा मिचीती कह्छाता है।* 


(ऐ ) अजिन:देंसके पश्चात्‌ अह्मचारी को जजिन दिया जाता था। क्षमितत 
शब्द का साथ स्पाटेलेयबा करे आदि पशुओं के चमे से है ।' प्राचीन काल सें 
पशुओं के चर्म का बच के रूप में अयोग “अजिन-वासिन्‌” इस विशेषण से 
सूचित होता है, तथा चर्मकारों के व्यापार का उल्लेल मिलता है ।* मसदुनाण. 





(१ ) यज्ञोपवीत परम पवित्र प्रजापतेयत्‌ सहज पुरस्तात्‌। 
आयुष्यमग्न॑ अतिमुच्च शुअ यज्ञोयदी्त वल्मस्तु तेजः ॥ 


पा. गण. सू. २० ३. १३ 
(३ ) एक परिश्विष्ठ, छी. सि. से. भा. १, घर. ४९३ पर उद्प्त । 
(३). वे. ४५ २१. छा (४) झा, *. २. १. २१। 


(४ ) वही. ३. ६. १. १९॥ (६ ) चाजसनेय संहिता, ३०. १५। 


श्षर - हिन्दू संस्कार 


भी झगचर्म धारण करने के लिप प्रसिद्ध थे ।* ऋग्वेद के दुशम सण्दक से ज्ञात 
होता दे कि उस काछ में भी आरण्यक तपस्‍्वी चर्म धारण करते थे ।*“द्वले 
पद्ल अंजिन का व्यवहार उत्तरीय के रूप में किया जाता था। किन्तु धागे 
चलकर इसका स्थाव कपास के चच्र द्वारा ग्रहण क्र लिये जाने पर, इसका 
व्यवहार भासन के लिए होने छगा ।' प्राचीन काल में देश चनों से ध्राबूत था 
तथा अज्निन प्रछुर मात्रा मैं उपलब्ध । किन्तु जब जंगछ साफ कर दिये गये 
तो धजिन दुरूभ हो गया और उसका स्थान कम्बछ को दिया गया ।? श्रादीन 
परम्परा का सर्वया स्याय नहीं क्रिया गया, यघपि अमन सून्नों तक ही सीमित 
रह गये, जिनका स्थान ऋष उपनयन संस्कार के अवसर पर दिये जाने पाले 
यश्योषवीत के तीन सूत्रों ने मद्रण कर छिया है। विभिन्न चर्णा के लिए भिश्न- 
मिश्र प्रकार के अजिन विद्वित थे। पारस्कर सद्धसूत्र में कहा गया है : 'धाह्मण 
का उत्तरीय कृष्ण झमचर्म द्वोना चादिए, राजम्य का उत्तरीय उस झग के चरम 
का होना चाहिए, जिसझ्ते चर्म पर छोटी-छोटी बुंदकी हों, भौर चैर्य का यकरे 
अयवा गो-चर्म का, अथवा यदि उपरि-विद्वित प्रकार के उत्तरीय उपछब्ध न हो 
सकें तो सभी को गो-चर्म धारण करना चादिए, क्योंकि वख्र के समस्त अकार्रो 
में उसका स्थान सर्वप्रथम है” ।! गो-चर्म सरखता से प्राप्त हो जाता था, णत- 
पूद् यह साधारण विक्रेष्प सभी वर्णों के छिए विद्वित थरा। विप्यु के भठुसार 
वैदिक बक्षाचारी ब्याध-चर्म भी घारण करते थे |“ किन्तु यद्द ऐक अपवाद ही था। 
भादिम काठ के वन्य जीवन में धजिन की ब्यावद्वारिक उपयोगिता थी। पर्योकि 
संन्यासी तथा तपरवी भी इसका व्यवद्वार करते थे, णतः इसे धार्मिक मदृत्त 
भाप्त दोने या । जब यद संस्कार के साथ सम्बद हो गया, -छो धर्मशाख- 
अगेताओं ने उसे अतीकास्मकत्ता प्रदान फी । सोपय-बाह्मण कहता है. कि सुन्दर 
झागधर्म वर्चस्व तथा बौद्धिक और आध्यात्मिक सर्वोच्चता का प्रतीक है। 





(१)क्र वे. १. १६६. १०॥ (३) वही. १०. १३84. २।॥ 

( ३) सार्ववर्णिक' कम्बलय । आप. घ- सू. १। 

(४)पा.गश. सू- २. ५. २। 

(४ ) मार्गवैयाप्रवास्तानि चर्माणि । विष्णु, वी. मि- से. भा- १, छू ४१३ 
पर उद्धृत । 

( ६ ) पूर्चइठछ, १८. पाद टिप्पणी, ११॥ यु 


उपनयन संस्कार श्७३ 


इसे घारण करते समय शह्यचारी यह अज्ञुभव करे कि उसे जाध्यात्मिक तथा 
बौद्धिक दृष्टि से ऋषि का पद प्राप्त करना दे । 

(जो) दुण्ड : भोचाय विद्यार्थी को एक दण्ड भी देता था,* जिसे बह हल 
चचन के साथ स्वीकार करता था :,मेरा दण्ड, जो मुक्त वायुमण्डरू में भूमि पर 
गिर गया, में दीर्घायुप्य, चर्चस्व तथा शुच्चिता के छिए उसे पुन; अहण करता 
हुँ।? कतिपय आाचायों के अनुसार ब्ह्मचारी को दण्ड उस मन्त्र के साथ अहण 
करना चाहिए, जिसका उच्चारण दीर्घ-सन्न के जारम्भ में दण्ड भअहण करते हुए 
किया जाता था ।* मानव-गद्यसूत्र में कहा गया दै कि वस्तुतः अह्मचारी विद्या 
के सुदीर्घमार्ग का एक यात्री दे ।३ दृण्ड यात्री का प्रतीक था तथा उसे स्वीकार 
करते समय श्रह्मचारी यह प्रार्थना करता था कि चह णपना दीर्घजीचन तथा 
दुर्गम यात्ना सुरित रूप से समाप्त कर सके ।* किन्तु एक लेखक के मताबुसार 
दण्ड अहरी का प्रतीक था ।* बद्मचारी को दण्ड प्रदान कर वेदों की रह्मका कर्तव्य 
उसे सौंप दिया जाता था। कविपय जाचारयों के जनुसार दुण्ड का अयोजन 
केवल मानवीय शत्रुओं से ही नहीं, भूत-प्रेत तथा दुछ शक्तियों से भी विद्यार्थी 
की रक्षा करना था ४ याज्ञवर्कय स्ठ॒ति ( $. २९ ) पर अपरार्क लिखते हैं कि , 
द॒ण्ड का पुक्ठ अन्य श्रयोजन विद्यार्थी को समरिधा एकन्र करने क्थवा गुरु की 
. गाय भ्रादि चराने के लिए बन में जाते समय अथवा अन्धकार में यात्रा के समय 
आत्म-विश्वासी तथा भाष्म-निर्भर चनाना भी था। 

*“ हण्ढ का अकार विद्यार्थी के वर्ण के क्षाघार पर नियत था। न्नाह्मण का दण्ड 
पछाश का द्वोत्म था, क्षत्रिय का उद्ुस्बर (यूलर) तथा वेश्य ( बेल ) का विरव 
का द्वोता था। किन्तु विकल्प मान्य थे जो आदेशिक प्रथाओं और स्थान-विशेष की 





(१)पा. गृ. सू. २. <. १४ । 
(२ ) दीघ॑सत्न॑ वा एप उपैति यो जह्मचर्यसुपेति । 
इरिहर द्वारा पा. ण- सू. २. २. १४ पर वदुष्टत । 
(३) मा. श. सू - १. २२. ११। 
(४ ) ठुलूना डॉ. अ- स. अल्तेकर, एजुकेशन इन एंश्येन्ट इन्डिया, अध्याय 
१, २५, र६॥ 
(५)वा. ण. सू ६ । (६ ) फा. मे. सू- ९. ६. २८६ । 
(७ 'आ.- ग. सू- १. १९. १० । 


श्७छ हिन्दू संस्कार 


सुविधा पर आधारित थे (कछ के काष्ठ का विशेष भददत्व न होने के 
कारण समस्त बर्ण सभी प्रकार के दण्ड का व्यवद्वार कर सकते थे* | परन्तु 
कतिपय छेपक दण्ड फो केवठ यज्षिय बृक्ष के काए तक सीमित कर देते हैं।। 
दृष्ड की छम्बाई भी विद्यार्थी के वर्ण के जनुसार नियत थी। '्राह्मण का 
दण्ड उसके केशों को और क्षत्रिय का दण्ड छलछाट को स्पर्श करता था 
तथा वैश्य का दण्ड उसकी नासिका जितना ऊँचा होता थार। चसिष् 
इसके टीक विपरीत विधान करते हैं, जिससे जात होता है कि उक्त विमेद 
का पर्ण-सेद के जतिरित्त भन्‍य किसी भी प्रकार का यथार्थ मह्च नहीं था । 
दण्ड की सुरुचिपृर्णता तथा सुन्दरवा का भी ध्यान रखा जाता थां। भौतम 
और पैटिनसि के अनुसार दण्ड ्पीढित, भविच्छिन्न तथा त्वचासहित द्ोना 
चादिप्‌"। मनु का मत है कि दुण्ड ऋछ, भमण, सौम्यदशन, अलुद्वेगकर तथा 
भ्रप्मि भादि से न जछा हुआ द्ोना चाहिए१4 भाजकल भी कुछ विषयों में 
इन समस्त नियमों का पाछन क्रिया जाता है, किन्तु भधिकांश में निर्वांत 
झऔपचारिक तथा चाममात्र का दण्ड विद्यार्थी को दिया जाता है॥ इसका फारण 
यह है कि भाधुनिक काल में दण्ड की कोई व्यावहारिक उपयोगिता नहीं रही 
है, क्योंकि उपनीत धालक से झपने घर के बाहर वन्य गुरुकुलों क्यवा भाश्रमों 
को जाने की थपेष्ठा ही नहीं फी ज़ाती । 

(कौ) भप्रतीकात्मक कृत्य : प्राचीनकाछ में विधार्थि-जीवन की भावश्यकताों 
से वाठक के पूर्णतः सुसजित दोने पर, क्षाचार्य द्वारा मह्ाचारी को भपने 
संरचण में लेने के पूर्व कविपय अतीकास्मक कृत्य सम्पन्त किये जाते से । उनमें 
से प्रधम कृत्य इस प्रकार था। भषाचार्य अपनी येंघी हुई भश्नलि में जल छेकर 
उसे दिद्यार्थी की वेंधी हुई भ्ज्नक्षि में पुक मन्त्र के साथ छोड़ देता थां। पद 

(१ ) सर्वे वा सर्वेपाम्‌ । पा. ण. सू- २. ५. २८ । 

! (३२) यश्षियो वा सर्वेषामू । गौ. घ. सू.। 

(६). रू. छू. ९. ९९. १० १ 

(४)च. घ. सूः ची. सि. से भा. १ प्र. ४३६ पर उद्धुत। 

( ५ ) अपीडिता यूपवक्तास्सल्का इति । गौ. घ- सू. 

( ६५ ) ऋजचस्ते ठ॒ सर्वे स्युज़णा- सौम्यदर्शनाः । 

अनुद्देककरा नृ्णां सत्वचोध्तग्तिदूषिताः ॥ से. सथ २. ४०७ । 





उपनयन संस्कार श्ष्श्‌ 


शुचिस्व॒ का प्रतीक था*। नियमित रूप से विधिवत गायत्री सन्‍्त्र के अध्ययन 
के पूर्व विद्यार्थी के लिए शुचिता प्राप्त करना जावश्यक था। जाश्वायन लिखते 
॥ : 'मन्त्रों का उच्चारण कर आचाये घद्माचारी की अअ्नलि में जल छोड़ता है, 
जिसले सावित्री-मनन्‍्त्र को अहण करने के लिए वह शुचि य प्रस्तुत हो जावे 
«इसके पश्चात्‌ एक अन्य उपयुक्त मन्त्र के साथ आचार्य विद्यार्थी को सूर्य का 
दर्शन कराता था। विधार्थी का जीवन एक पूर्ण अनुशासन था, जिसके 
सूचमतम विषय भी नियम में आवद्द ये। सूर्य उस ईश्वरीय नियम का प्रतिनिधि 
है, जो सम्पूर्ण विश्व का नियमन करता है । विद्यार्थी सूर्य से अपने क॒तंब्य तथा 
अनुशासन के भ्रविचलित रूप से पालनकी शिक्षा अहण करता था। भाश्वकायन 
घुनः छिखते हैं : सूर्य सभी कर्मा का साली है; वह समस्त मर्तों, काल, क्रिया 
तथा गुर्णों का ईश्वर है; भ्तः उसका विधिवद्‌ तर्पण करना चाहिएएँ ७ 
(जं ) हृदय-स्पश : इंसके पश्राव्‌ आचार्य शिष्य के दाहिने कन्धे की ओर 
पहुँच कर में अपने भत में तेरा हृदय धारण करता हूँ, तेरा चित्त मेरे चित्त 
का जजुगामी हो”” आदि शब्दों के साथ उसके हृदय का स्पर्श करता था इसी 
मन्त्र का उच्चारण विवाह संस्कार के अवसर पर भी किया जावाहै। अन्तर 
क्रेवछ देवता का है; उपनयन में प्रयुक्त मन्त्र का देवता बृहस्पति दे भौर विवाह 
में बिनियुक्त मन्त्र का प्रजापति । 'स्तुतियों के ईखर' अथवा “विद्या के भधिदेवता 
से जाचार्य और शिष्य के हृदय को संयुक्त करने की श्रार्थथा की जाती थी । इस 
प्रार्थना का अ्योजन इस तथ्य पर चल देना था कि अध्यापक जौर विद्यार्थी के 
चीच,ओपचारिक व ऋइत्निम नहीं, अपितु यथार्थ व पविन्न सम्बन्ध है ! इस तथ्य 
की अनुभूति भावश्यक थी। विद्यार्थी तथा भ्राचाय के बीच पूर्ण पेकमत्य, 


(१ ) शुचित्नसिद्यये तस्य सावि्रीग्रहणो गुरुः | 
असिमन्त्य यथावारि सिश्चत्येव त्द्झली ॥ 
आश्वलायनाचार्य, वी. मि. से. सा. १, पृ. ४२६ पर उद्हत । 





(२ ) चही। 
(३) पा. ण | 
(४ ) कमसाक्षिणमादित्य॑ तपयेत्त॑ यथोक्तवत्‌ । 
सर्वत्तानां सगवान सूर्योड्थिपतिरीश्वरः ॥ 
(५ ) मम बते ते हृदर्य दघामि आदि । पा. श- सू- २. २. १८ ।॥ 


१७६ हिन्दू संस्कार 


गर्मीर सद्दानुमृति तथा हार्दिक सम्बन्ध व आदान-प्रदान के बिना शिद्दा की 
अगति सम्भव द्वी न थी ॥ 

( भः ) अश्मारोहण :रसैंव वहाचारी से (दस शर्मा पर थारूढ हो, तू इसी 
के समान स्थिर दधो। यू शन्नुओं को पदाक्वान्‍्त कर उनको परामित कर 
इन झब्दों मेँ)अश्म या प्रस्तर-छण्ड पर श्ारूढ होमे के लिए कहा जाता था। 
मानवर्ग्यसत्र के भनुपतार भरमारोहण के माध्यम से विद्यार्थी से अपने स्वाप्याय 
में इक व स्थिर छ्लोने के छिप कद्दा जाता था।* किन्तु भारद्वाज शहासूत्र के 
अजुुसार प्रस्तरखण्ड बड का प्रतीक था । ३ क्षैश्मारोहण का प्रयोजन विद्यार्थी फो 
दारीर घ चरित्र में दइ़॒ वें सब बनाना था। अस्तर-खण्ड विद्यार्थी को यह 
सदुपदेश देवा था कि दृढ़निश्चयता तथा चरित्रन्यछ सफछ विद्यार्थी-मीचन की 
सर्वाधिक अनिवार्य आवश्यक्रवाएं हैं |“ 


(क) आचार्य द्वारा विद्यार्थी का स्वीकरण: मय भाघार्य द्वारा विधार्थीकी 
वास्तविक स्वीकृति का छृतय आरम्म द्वीता था (४ शाचार्य ब्रह्मचारी का दादिना 
द्वाथ ग्रहण कर उसका नाम पूछुता थां। बालक उत्तर देता था $ 'श्रीमन्‌, मेरा 
जाम अमुक दे !! आचार्य उससे धुनः प्रश्न करता था कि बह क़िप्तका विधार्यी 
६ै। वद उत्तर देता था, 'शापका?। शाचार्य उसझे उत्तर का संशोधन करते 
हुए फह्दता था : 'तू इन्द्र का बद्यचारी है; अप्ति तेरा शाचार्य दै, मैं तेरा शआाचाये 
हूँ. !! इस प्रकार जाचाय अध्यापन ठया रहा के लिए विधार्थी को धपने सरदण 
में ग्रहण करता था। डिन्‍्तु यह दिचार करके कि यह सर्वब्यापक्र तथा 
सर्वशक्तिमान्‌ नहीं है, वद्द उसे देवताओं ठया सम्पूर्ण भाणियों फो रचा के लिए 
सौंप देवा था; मिनसे अरत्येक स्थान पर उसकी सुरक्षा के छिए प्रार्थना फी जाती 

पं तुस्ते प्रभापदि के सरफ्ण में देता हूँ। छुसे में सविता के संरध्षण में 
देता हूँ । तुझे मैं चावरा-ट॒मिवी की शरण में देता हैँ । क्रदि से रच्या के लिए मैं 
तुछते झस्िल भूतों के संरचण में देता हैं? ॥? 

(छा) आदेश श्प्ति की पुक प्रदक्षिणा और उसमें भाह्डुति देने के पश्चाव, 
प्रद्मदारी को स्वीकार करता हुणा जाचार्य उसे निम्नलिखित आदेश करता था: दि. 








(१ ) मा- श- सू- १. २९ १०। (३ ) बहौ- १. २२. १२४ 
(३)सा- गए. सू. १.८३ - (४)चा.श सू. २- २. १६-२२। 
(४ ) बद्ची. ३. २. २३।॥ ह 


डपनयच संस्कार श्छ्छ 


बच्चचारी है, जल अहण कर दिन में शुयन न कर, वाक्संयम कर। भप्ति सें समिधा 
का जाधान कर, जर अ्रहण कर? 7 यह शिक्षा शतपथ-ब्राह्मणरं के समान 
प्राचीच भनन्‍्थ में मी मिलती है, जहाँ उक्त उपदेश के अतिरिक्त उसकी व्याख्या 
भी प्रस्तुत को सई है: 'जऊू से आचमन कर । जरू का शादय भस्तत से है ६ 
इस प्रकार आचार्य बह्मयचारी ले अस्त का पान करने को कहता है; तू अपना 
कर्म कर; कर्म का भशिप्राय है तेज भौर उत्साह; इस प्रकार चद उससे अपने 
उत्साह तथा शक्ति के प्रयोग के लिए कहता दै। समिधा का आधान कर:सू 
अपने मन को भप्ति से प्रकाशित कर । यहाँ उसका आशय वर्चस्व तथा तेज से 
दहै'। शयन नकर। इसका जर्थ है तेरी झत्यु नहो जादि ! यह उपदेश 
व्यावद्वारिक परामर्श के साथ ही प्रतीकात्मकता से भी पूर्ण था। 


(छ) सावित्री-सन्त्र : अब विद्यार्थी को पविश्रतम सालिव्री-मन्त्र का उपदेश 
किया जाता था।* यदि बालक में उसे ठउस दिन समझने की योग्यता न 
होती, तो इसका उपदेश एक वर्ष, छः मास, चौबीस दिन, घारद दिच अथवा 
तीन दिन के पश्चात्‌ किया जा सकता था।* बालक के मुख की.ओोर देखता 
हुआ आचार्य साधित्नी मन्त्र का उच्चारण करता था, जो इस प्रकार 
है 'हम सविता के वरेण्य ( वरण करने योग्य उत्तम ) भर्ग अथवा 
सेज को धारण करते हैं। चह हमारी बुद्धि को ग्रेरित करें?।? मन्त्र के अल्येक, 
पाद का, उसके पश्चात्‌ प्रत्येक चरण का जौर अन्त में सम्पूर्ण मन्त्र 
का उच्चारण किया जाता था। ब्राह्मण के लिए आचार्य साविन्नी का 
उपदेश गायत्री छन्द में, राजन्य के लिए त्रिष्ठप्‌ छुन्द में तथा वैश्य के लिए 
जगती छन्द में अथवा सभी चर्णों के छिए गायत्री छन्द में ही करता था। 
सम्प्रति अन्तिम विकल्प ही व्यापक रूप से प्रचलित है। “साविन्नी मन्त्र का 
, उपदेश घाछक के द्वितीय जन्म का सूचक था, क्‍योंकि क्ाचार्य बालक का 

पिलृस्थानीय और साविन्नी सातृस्थानीय मनी जाती थी ।* कति प्राचीन का मेँ 





( १ ) ब्रह्मचार्यस्यपोशान कर्म कूद मा दिवा सुषठष्या बा यच्छ समिध- 
माधेह्यपोशानेति । वही, ९. ३. २। (२) ११. ५. ४१ 

(३) पा. ०. सू . २. ३ रे; शां- ण॒. सू - 3. ९१. ५। (४ ) वही । 

(५ ) ततसवितुर्नरेण्यम्‌ मर्गों देवस्‍्य घोमहि | घियो यो नः अचोदयात्‌ ॥ 

( ६ ) तन्नास्य माता सावित्री पिता त्वाचार्य उच्यत्ते | म. रुठ. २. १७० | 

र्‌३ हिं० 
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श्व्प हिन्दू संस्कार 


तो यह समझा जाता था कि आचार्य स्वयं श्राढक को गर्म में घारण करता हैः 
गप्ेप्य पर क्षपना दादिना द्वाथ रखने से आचार्य उसका गर्भी दो जाता है। 
ठृददीय रात्रि में वह साविश्री-सद्दित धाह्मण के रूप में जन्म अद्दण करता है। 7 
यह प्रार्यदा साधारण किन्तु क्षथपरर्ण थी । विद्यार्थियों के लिए, मिनका प्राथमिक 
कर्तद्य अपनी घुद्धि को दिकसित तथा प्रेरित करना था, सावित्री-भावना नितास्त 
उपयुक्त थी। 

गे ) आहवुनीय अप्रि : गायप्री-सन्‍्त्र के उपदेश के पश्चात्‌ यक्षिय क्षम्त 
को प्रथम वार भदीघ करने चथा उसमें आाहुति डालने का कृत्य किया जाताथा।* 
इस धबपर पर उच्चारित मन्त्र औौद़णिक दृष्टि से नितान्त भद्दखपूर्ण थे। 
विद्यार्थी अपने हाथ से भ्षप्मि के चारों ओर की भूमि को इस म॒त्र से साथ 
स्वच्छ करता था ; दे दीपिमान्‌ अस्ने, मुसते दीत्तिमान्‌ कर । है दीतिम,च्‌ भमि, 
जिस प्रकार तू दीतिमान्‌ है, पद्दी दीसि मुझे भी प्रदान कर । शिस प्रकार सूं. 
देवताओं के लिए यज्ञ की निधि का रचक दे, उसी भरझार सुझे भी मलुप्यों के 
डिए वेदों की निधि का रधक यनने फी प्मता प्रदान कर* !! तब बह तिउनः 
डढिखित प्रार्थना के साथ क्षप्ति में समरिधाघान करता या; मैं उस जातवेदस्‌ 
भ्रप्मि के लिप समिधा छाया हूँ.। दे जातवेदः, मिस अकार तू. समिधा से समिद 
है, उसी प्रद्धार में जीवन, भन्तर्ंह्टि, तेज, भरजा, पशु तथा धहावरस से समिद्र 
दोऊँ। मैं धन्तदंषटि से पूर्ण बन, जघीत अथवा पदित् मुछ्ते विस्ट्त न हो। मैं 
तेज, प्रकाश तथा घढावर्चस से सम्पत्त वर्नू कौर अन्न का भोग करूं, स्वाद व 
थक्षिय अभि जीवन तथा प्रकाश का प्रसीक था, मिप्रकी प्राप्ति के छिप 
विद्यार्थी यत्ञ्ञीछ था । यह भारतीय आायों की क्षशेषर धार्मिक ग्रति-विधियों 
का केन्द्र था। इसका अचन विदार्थी-जीवन से लारम्म,ह्वोठा और घद्द उसके 
जीवन पर्यन्‍्त शवाधित रूप से चलता रददता था ।' 

(घ) भिक्षा : ईसक्े पश्चात्‌ विद्यार्थी मिद्ा साँयता था ।* यह सम्दर्ण 
विद्यार्थि-जीवन पर्यन्त उसके निर्वाह के प्रसुख साधन मित्ता का विधिवत्‌ शारर्म 
था) उपनपन के दिन वह भाठा सथा छम्य सम्बन्धियोँ से मिष्ता मांगता था, 
जो उसका प्रतिपेध न करें। शिष्टाचार की इृष्टि से यह सावश्वक था कि माक्षण 


(१ ) शा. मा. ११ ५. ४. १२३ (२) पा, यू. स्‌. २. ४. १०८१ 


(३) चढ्ढी- २. ८. २॥ (४) पा- यू सू- २० ४« हे । 
(४ ) बद्दी. २ ५. १-८॥ 





उपनयन संस्कार ९७६ 


बह्मचारी अपनी प्रार्थना के आरस्म में, क्षत्रिय मध्य में जोर वैश्य अन्त में 
ग्रहस्वामिनी के छिये 'भवति' द्ाब्द का प्रयोग क़र भित्ता माँगें। यह कहना कठिन 
है कि प्राचीन भारत में सित्षा की प्रथा कदाँ तक व्यापक थी। किन्तु भिक्ता के 
इस कृत्य द्वारा विद्यार्थी के मन पर यह तथ्य अक्लित करने का प्रयत्न किया 
जाता था कि समाज की पुक्र अ-दित्तीय इकाई द्वोने के कारण वह अपने निर्वाह 
के लिएल्ार्वजनिक सहायता पर निर्भर है तथा उसे उस समय तक समाज से 
क्षपना पोषण लेना चाहिए, जब तक कि वह उसका भजन करनेवाढा 
सदस्य हो जावे । प्राचीत काछ में सित्ता यदि विश्वजनीन नहीं तो साधारण रूप 
से प्रचलित भ्षचश्य रही होगी । विशेषतः आऋह्मण तथा अन्य निधन विद्यार्थी तो 
अवश्य ही इसे अपनाते रहे होंगे, जेंसा कि अब भी निर्धन बाह्मण विद्यार्थियों के 
भिल्ा-ब्ृत्ति द्वारा अपना निर्वाह करने से स्पष्ट है। किन्तु परवर्ती काछ में 
क्तिपय अपवाददों को छोड़कर थद्द श्रथा प्रचलित नहीं रही । 

(७ ) नवीन तुस्य : कतिपय नवीन तत्त्व, जिनसे धर्मशाख अपरिचित हैं, 
उपनयन संस्कार में समाविष्ट हो खुक़े हैं । ये औपचारिक हृत्य मिक्षा के पश्चात्‌ 
सम्पन्न होते हैं। विद्यार्थी एक अजुकरणपरक्ष तथा नाठकीय कृत्य करता है ।* 
चह्द शिक्षा के लिए काशी था काश्मीर जाने का अभिनय करता है। किन्तु 
मामा उसे चधू देने का वचन देकर उत्त स्थानों को जाने से रोकता है। 
डपनश्न संस्कार के शैक्षणिक आदर्श की कितनी विचित्र वि्ग्वना है! घाल- 
विषाद्द की प्रथा के कारण समरावर्तन संस्कार भी, जो प्राचीन काल में शिक्षा 
समाप्त होने पर सम्पन्न होता था, उपनयन के ही दिन कर दिया जाता है | 

(च ) त्विरात्र-न्रत : उपनयनसम्बन्धी विधि-विधानों की समाति पर 
विद्यार्थी त्तीन दिन पर्यन्त कठोर संयम के बत्त का पालम करता था, जिसे 
(ब्रिरात्र-मत” कहत्ते थे । यह ब्त्त वारह दिन अथवा पुक वर्ष का भी हो सकता 
था। यह विद्यार्थि-जीवन के कठोर भजुद्मासव का आरम्म था | उसके छिए चार 
भोजन घर्जित था और उसे भूमि पर शदन करना पड़ता था। वह नत्तो 
माँस और मद्य का सेवन कर सकता था जीर न दिन में शयन। इस मत 


( १ ) आाचीन काल में विद्यार्थी की शैक्षणिक यात्रा एक सत्य यो। देखिये, 
शाँ, श. सू. २. ८; आ.- ग्र- सू . ३. १०३१ 
(३)आ- ग. सू - १. २२. १३; हि. रे. सू- ३. ४. १६। 








१८० हिन्दू संस्कार 


के अस्त में चुद्धि, स्टूति तथा प्रश्ञा को चीचण करने के लिए ईश्वरीय सद्दायता 
ग्राप्त करने के उद्देश्य से मेघान्‍जनन की विधि सम्पन्न की जाती थी ।” इसरो 
मेधा-जनन इसलिए कष्ठा जाता भा कि. इसके अनुष्ठान से बैदिक ज्ञान को अद्टण 
करने में समर्थ मेथा प्राप्त देती है। शौनक कट्दता है : 'जगत्‌ की घात्री साविश्नी 
देवी स्वर ही भेघास्वरूपिणी दे । विदा में सिद्धि घाध करने के लिए इच्छुक 
ब्यक्ति को मेघा की बृद्धि के लिए उसकी पूजा करनी चाहिए ॥ आधुनिक 
काछ में उपनयन के शैत्तणिक प्रयोजन के क्षमाव में शोक्षणिक महत्व के कद्वरूप 
उत्त विधि-विधान मी प्रचलित नहीं रहे । 

(छ ) नव-युग का उदय : गिस समय उपनयन विद्यार्थिन्‍्नीवन के 
आरम्भ में सम्पन्न होने वाद्य एक सज्ञीव संस्कार था, उस समय निश्चय ही 
इसके फलस्वरूप कत्यन्त प्रभावकर बातावरण उत्पन्न हो जाता रहा होगा। यह 
उपनीत याढक के जीवन में पुक नवीन भ्रध्याय के ारग्भ का सूचक था। घाटक 
क्षय निरा शिक्षु नहीं रद्द जाता था। बह पूर्ण व कठोर अजुशासन के क्षीयन में 
अवेश करता था। यद्द सस्कार इस चध्य का पतीक था कि विद्यार्थी शान प्रतीक था कि विद्यार्थी ज्ञान के 
असीमित पथ का _प्रध्रिक-दै॥ अपने उच्च की भाति के लिए उससे अपने 
निश्चय में पत्थर के समान इृढ्ता तथा शक्ति की अपेच्या की जाती थी। आचार्य 
तथा उसके चीच पूर्ण पेकभत्प भी आवश्यक था। अपने छघय की प्राप्ति में 
समस्त देवों सथा भूत-मात्र की सदायता का विश्वास दिखाया जाता था। उसके 
समष विश्व के सर्वाधिक तेजस्वी तथा शक्ति लौर उच्च स्थान के घोतक इन्द्र जीर 
जीवन तथा प्रकाशन के सूचक अग्नि के धादु्श प्रस्तुत ऊिये जाते थे । संस्कार के 
रक्त प्रतीर्ों तया शिद्वा के अनुरूप व्यवहार करने पर उस्तका संसार के दायिस्वों 
को बहन करने में समर्थ पूर्ण मनुष्य तथा पुक सफछ विद्वान्‌ बनना निश्चित था। 


>+-- 
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(१) सा. गे. सू. १. १०। 
(६) या सावित्री जगद्वान्ी सैंव मेधास्वहपिणी । 
भेधाप्रसिद्धये पूज्या विद्यासिदिममीप्सता ॥ 
शौनक, यी. मरि. सं, भा. १- छू. ४४. पर उद्इृत 


तृतीय परिच्छेद्‌ 
वेदारम्भ 
१, प्रास्ताविक 


+“ मौतस' द्वारा परिसणित प्राचीचतम संस्कारों में वेदारम्भ तथा गोदाच का 
उद्ेख नहीं मिर्ता | इनके स्थान पर वह चार बेद्वतों ( चत्वारि वेद्बतानि ) 
का उल्लेख करते हैं, जो भाशववद्यायन के भजुसार महानाग्नी, महाघत, उपतिपद्‌ 
तथा गोदान थे '* इसके अतिरिक्त वेद जथवा उसकी शाखा के अध्ययन के 
पूर्व विशेष क्यों का विधान किया गया है ।* यद्यवि सूलतः उक्त अत समस्त 
द्विजातियों के किए अमिग्रेत थे, किन्तु उनका भन्लुश्न सम्भवतः केवक आह्यण 
छथवा पुरोहित परिवारों में ही क्रिया जाता था, क्योंकि वे ही वेदों की समस्त 
शाखाओं तथा बैदिक कर्मकाण्डों में विशेषज्ञता प्राप्त करते थे। शने>शनेः 
भाह्मणेतरों ने यैदिक बरसों के अजुष्टान की प्रथा को व्याय दिया । कालकम से, 
वैदिकीत्तर साहित्य के विस्तार तथा मद्दर्त में शृद्धि होने छगी तथा च्यापक्र रूप 
से धाह्मण उसका अध्ययत्त करने छगो । चेंदिक साहित्य का कष्ययन भर्प तथा 
कब्पतर होता गया। इस प्रकार चैदिक स्वाध्याय के द्वास के साथ ही उक्त 
दैदिक घत भी प्रचलित वहीं रहे | अधिकांश गृह्मसूत्रों तथा घर्मसूत्रों में उनका 
उत्ेख नहीं मिकता और स्ठ्धतियाँ तो उनकी ओर कहीं सक्लेत ही नहीं करतीं । 


(१) गौ. घ. स्‌. ८. २४। 
( ३ ) प्रथम स्थान्महानाद्नी द्वितीय॑ स्थास्महाबतम । 
तृतीय स्याहुपनिपदू गोदानाख्यन्ततः परम ॥ 
आश्वलायन, सं. म. प्र. ६३ पर उद्धृत । 
( ३ ) यच्छाखीयेस्तु संस्कारेः संस्छतो ब्राह्मणों भवेत्‌ । 
लच्छाखाध्ययर्न कार्यमेव॑ न पतितो भवेत्‌ ॥ 
चसिष्ठ, दी. मि. सं. भा. १ पृ. ३३८ पर उद्घुत । 





श्घर दिन्दू संस्कार 


किन्तु प्राचीन परम्परा के सम्मान के लिए किसी ऐसे संस्कार का अस्तिस्व में जाना 
अपेक्षित था जो वैदिक घर्तो का स्थान महण कर सकता तथा जिससे उच्चतर 
शिक्ठा का जारभ्म हो सफता। इस प्रकार प्राचीन वैदिक मतों के ध्यंसाथशेष 

ड्ट् ध्ट के 
प२ वेदारम्म धस्तित्व में जाया । इसी डादण बेदास्म की गणना संस्कार्रों की, 
छूची में परवर्ती काछ में दी दो सकी । सर्वश्रयम स्थास इसका उच्नेत्व करते हैं।'....” 


२६ उद्मतर 

संध्कारों के इतिहास में एक धत्य परिवर्तन भी हुआ, मिससे वेदारम्स का 
घ्वतन्त्र संस्कार के रूप में जन्म क्रावश्यक हो गया । आरम्म में उपनयंग के 
साय ही बेदों का अध्ययन धार ही जाता था। चयार्ष में वाठक का पदक 
को जाना ही उपनयन था, निसके तरकाल पश्चाद्‌ विद्यार्थिजीवन का भारमम 
दोता भा। पररिन्रतम गोय्नी-मन्‍्त्र से ब्वदिक स्वाप्याय आरस्भ स्मज्ी जाता 
था। डिन्तु परवर्ती काल में, जब कि संस्कृव चोडचाठ की भापा अथवा सहज 
योधगम्प नहीं रद्द गयीं, तो उपनयन पुक निशा देढिक सस्कार ही रह गया। 
अब इस संस्कार के सम्पन्न होने के पू्वे द्वी विद्यार्थी छोकभापा का खध्ययन 
जारम्भ कर देता था, तथा बह आचार्य, मिसके द्वारा उपनवन सम्पन्न क्रिया 
ज्ञाता था, विद्यार्थी को अपने नियम्त्रण में करने के लिप उत्सुक नहीं रद गया 
था। जतः उपनयन के अतिरिक्त पृक अन्य संस्कार करना ्ाधरयक समझा 
शया, भित्तसे बैदिऋ स्वाध्याय का झारम्म हो । भा 

३, एक नवीन संस्कार 

सैसा कि उपर छिसा जा घुका है, इस संस्कार का उद्चेत्त सर्व्रयम ध्यासः 
स्द्धति में उपणब्ध होता है। उसमें बतादेश ( उपनयन का पुक नवीन नाम ) 
ठया वेदारम्म के मध्य मेद किया गया है। उक्त स्मृतिकार के छाछ में प्रयम 
संस्कार का शिक्षा के साथ फोई सम्बन्ध नहीं रा था, डिन्‍्तु द्विवीय विशुद्र 
शिक्षा-सम्बन्धी संस्कार था, झो उस समय सम्पन्न होता था, जब विद्यार्थी 
यथार्थ में वैदिक स्वाध्याय झारम्म करठा था। उत्तरकाष्टीन पद्धति-डेसकों ने 
उपनयन और वेदारम्म के दीच दिमेद को मान्यता भदान की ठथा वेदारग्म 
को उपययन तथा सम्रावतन संस्कार्रों के मध्य में श्यान दिया । 


(१ ) व्या. स्पू. १. १४३ 





वेदारन्म श्घरे 


४. विधि-विधान 

* डपनयन के पश्चात्‌ वेदारस्स संस्कार को सम्पन्न करने के लिए कोई शुभ 
दिन निश्चित किया जाता था । लारस्म में सावृपजा, आस्युदुयिक श्राद्ध तथा 
अन्य जावश्यक हृत्य किये जाते थे । सब गुरु लौकिक अग्नि की अतिष्ठा करता 
तथा विद्यार्यी को झामन्त्रित फर उसे जरिव के पश्चिम में बेठाता था। इसके 
पश्चात्‌ साधारण आहुतियाँ दी जाठी थीं । यदि ऋग्वेद आरग्स करना होता तो 
चृत की दो आहुतियाँ अग्नि भौर एप्बी को दी जाती थीं; यदि चजुवेंद तो 
धन्तरिक्ष और चायु को, यदि सामबेद तो दो और सूर्य को जौर यदि अथर्वबेद 
आरम्भ करना होता तो दिशानों तथा चन्द्र को शआहुतियाँ दी जाती थीं। यदि 
सभी वेदों का अध्ययन एक साथ आरम्भ करना द्वोचा, तो उक्त समी क्षाहुविरयोँ 
स्राथ ही दी जाती थीं। इसके अतिरिक्त हम, छन्दुखू तथा प्रजापति के लिएु 
होम किए जाते थे। धन्द में, आचार्य ब्राह्मण पुरोहित को पूर्णपान्र और दुछ्धिणा 
देकर घेदु का भष्यापन जारम्भ करता था [हा 





(१ ) गरगपद्धति। 


चतुर्थ परिच्छेद 
केशान्त अथवा गोदान 
१, विभिन्न नाम तथा उनका मह्च 


कैशान्त क्रयवा प्रथम चौरकर्म चार यैदिक प्र्तों में से एक था*। पैदिक 
स्वाध्याय से घनिष्ठतया सम्बन्धित तोन ब्रतों के छ॒प्त द्वो जाने पर, क्रेशान्त 
उनसे प्रथक्‌ छ्लो गया तथा उसे स्वतन्त्र स्थान भ्राप्त हुआ, यद्यपि उसके प्राचीन 
विधि-विधाद विद्यमान रदे। स्वतन्त्र संस्कार के रूप में केशान्त का भस्तिर्व 
वेदारम्भ की भ्पेत्ा प्राचीनतर प्रतीत होता दै। गृद्यसूत्र चूढाकरण के साथ 
क्ेशान्त का वर्णन करते हैं,' किन्तु उनमें बेदारम्म का कहीं भी उद्देप नहीं 
मिछता। ब्यास्र की_ अपेया आचीनतर लेफक जातुकर्ण्य केशान्त की गणना 
करते हैं, कित्त वेदारस्म को नहीं3। ब्यास जो इसका समायेक प्रसिद्र पोडश 
संस्कारों की सूची में करते हैं,” इसे प्रस॒ुप॒ संस्कार भानते थे। किसी के 
सस्तिष्क में यह प्रश्न उठ सकता दे कि केशान्त को भी अन्य बेदिक घतों के 
समान दया क्यों नहीं हुईं। कारण इस प्रकार प्रतीत द्वोवा है कि थह सस्फार 
संस्का्य व्यक्ति के लिए शारीरिक दृष्टि से भी उपादेय धा। जब कि प्रथम तीन 
प्रत भपने जीवन के लिए चैदिक स्वाध्याय पर निर्मर ये, केशान्त क्षनिवार्य रूप 
से विधार्थी के शरीर तथा उसझ्ले स्यवद्दार से सम्बद्ध था। 





(६ १) थाश्वलायन, सं. म. पृ ६३ पर उद्धृत ॥ 

(१)आ- ण. सू-१ १८पा श तू. २. १. झ शा. यू सू+ ०२०१८, 
यो. गे. सू. ३.) द्वा. ए- सू. २. ६. १६५ आप- शे- सू १२ 
सा. स, सू. २. ५. १। 

(३ ) मौज्लौवतानि भोदानसमावर्तविवाहकः । वी. मि. से- भा- १ में उद्धृत । 

(४ ) व्या- स्घ. १. १४। 


केशान्त अथवा गोदान ... श्य३ 


२, उद्भव तथा पूर्व इतिहास 

जुसा कि स्वयं इस संस्कार के नाम से सूचित होता है, केशान्त में धह्मचारी 
के सुमश्षुओों का सर्वप्रथम कौर किया जाता था। इसे गोदान भी कहते थे, 
क्योंकि इस अवसर पर जाचाय को गो का दान किया जाता था तथा नापित 
को उपहार दिये ज्ञात्ते थे। यह संस्कार सोछद् वर्ष की भायु सें सम्पन्न होता 
था सथा यह यौवन के पदार्पण का सूचक था। प्रह्मचारी अब बालक नहीं 
रहता था और उसके मुख पर ढाढ़ी-मूछ निकल जाते थे? ? युवक के हृदय में 
पौदप की चेतना का उदय द्वो जाता था। उसकी यौवनपएूर्ण अ्नत्तियों के 
नियमन के लिए भ्पेज्ञाऊत अधिक सतर्कता जपेक्चित थी।भतः अह्यचारी को एफ 
थार पुनः अद्षाच्य के बर्तों का स्मरण दिलाना आवश्यक समझा गया। दाढ़ी 
थौर मूदछ के 'तौर के पश्चात्‌ श्रह्मचय का थत नये सिरे से लेना तथा पुक वर्ष 
पर्यनत्त कठोर संयम का जीवन व्यतीत करना होता था। 


३, परवर्ती इतिहास 


मध्य तथा परचर्ती काल में हिन्दू धर्म में अम तथा अस्पष्टता का प्रवेश 
हो धया तथा जीवन की भस्पेक शाखा में दास होने छगा। केशान्त बह्ाचर्य 
की समाप्ति का सूचक समझा जाने लूमा। सूत्र-क्ाक में चह्मचर्य की भत्पतम 
अथधि घारह वर्ष थी । इस गणना के अनुसार विद्यार्थिजीवन अठारह वर्ष की 
भायु में समाप्त होता था। किन्तु यह सामान्य प्रथा नहीं थी। केचल वे ही 
छात्र, जिनकी उनके परिचार के लिए अत्यधिक आवश्यकता द्वोती थी, 
इस स्वृरप आयु में झुदकुछ को छोड़ देते थे । किन्तु परचर्ता काल में बाढू- 
विवाद के प्रचक्तित हो जाने पर केशान्त भयवा ग्रोदान के साथ बह्मचर्य की 
समाप्ति फी प्रथा सामान्य रूप से चक पढड़ी। भारद्वाज तथा यारा शुद्ययज्नों 
ने, जिनकी रचना ईसवी शत्ती के भारमभ३्भ के पश्चात्‌ हुई, पहले ही इस साधारण 
विकदप का विधान जारम्भ कर दिया था कि 'कतिपय क्ाचार्या के मतानुसार 
गोदान संस्कार के साथ अक्वचर्य की समाप्ति हो जाती है?! अब्पायु में विवाद 














(१ ) आ. श. सू. १. १4; मे. सह २ ६५३१ 
(२ ) आगोदानकर्मणः (जह्मचर्यम्‌) इत्येके ) भा. छू. सू. १. ५; व.र,सू- ९ । 
३४ हि० 


शरद हिन्दू संस्कार 

के समर्थक अपने पश्ष की पुष्टि में यह युक्ति देने छत कि सोलट्ट वर्ष की भायु 
में ग्रह्मचर्थ की समाप्ति किसी भी प्रकार शास्त्रीय नियम के दिपरीत नहीं है, 
क्योंकि यदि उपदयन पाँच वर्ष की लायु सें किया ज्ञाग तो वेदों के स्वाध्याथ 
के लिए थारद्द वर्ष का समय पाप्त ध्वो द्वी जाता है? । इस प्रकार कषारस्म में 
जो सुविधा थी, घही आये चलकर छोगों के अधिकार और विशेषाधिकार में 
परिणत द्वो गयी, किन्तु निश्चय द्वी इसका परिणाम्र दिन्‍्दू समाज के छिए 
घातऊ हुणा । 


यधार्थ में मूछतः बह्यचय की समाधि के साथ फेशान्त छयवा गोदान का कोई 
सम्बन्ध नहीं था। समावत॑न ब्रद्मचय जीवन की समाछि का सूचक था। क्षपने 
पाव्यक्रम को समाप्त किये बिना दी पाठकों फो विवाह की अलुमत्ति देने के 
उद्देश्य से जान-यूसकर दोनों संस्कारों में परस्पर अम डा दिया गया। 
साधारण व्यक्ति के छिए यह अम भौर भी दृढ़ ह्ो गया, क्योंकि छौर-कर्म 
दोनों ही संस्कारों फ्रा सामान्य तत्त था। 


४. विधि-विधान 

जैसा कि उपर फट्टा जा शुका है, यद्त सस्कार सोछट्ट बे की क्षायु में 
सम्पन्न द्वोता था। इस संस्कार के अवसर पर अनुरूत त्रिधि तथा दुच्चारित 
मन्त्र चह्दी होते थे जो चौछ संरकार में | भेद फेवछ यही था कि इस संक्तार 
में सिर के रुथान पर दाद़ी-मूछों का चौर ह्वोवा था। चूडाऋरण के समान ही 
दादी सथा सिर के थार धौर नप्त जल में फेक दिये जाते थे । इसके प्माव, 
ग्रद्मचारी गुरु को एक गौ था दान करता था | संस्कार के अन्त में वह मौनपतु,« 
का पाछन तथा एक वर्ष पर्यन्त कठोर क्षनुशासित जीवन व्यतीत करता था ।* 


| 
338 की ममलक> लि मएं 2 शक 
, (१) नै. ये. सू. 4 १८ पर श्रीनिवास । 


पश्चण परिच्छेद 


ससावतन अथवा ख्तान 


१. ग्रास्ताविक 
* यह संस्कार ब्रह्मचर्य के ससाप्त होने पर सम्पन्न किया जांत्ता था तथा 
विधार्थि-जीवन के जन्त का सूचक था। समावर्तन शब्दू फा अर्थ दे विदाध्ययम 
_के अन्तर गुरुक॒छ से घर की ओर मत्यावतत* / इले जान भी बाहते थे 
क्योंकि वह संस्कार का सबसे महत्त्वपूर्ण नड्ा था।' कतिपथ मालवशारियों 
के भनुसार स्नान का प्रयोजन विद्यार्थी से दिव्य-शक्ति को दूर करना था।। 
कपने घक्मचये की जवधि में वह दिव्य सम्पर्क में निवास करता या तथा 
उसके चार्रो भोर दिव्य ज्योति व्याप्त होती थी धतः साधारण जीवन के प्रति 
प्रत्यावतन के पूर्व उसके बह्मचयकाऊीन दिव्य प्रभाव का दूर करना क्रावश्यक था, 
छन्‍्यथा वह दिव्य गुण को अ्रष्ट तथा ईश्वरीय रोप को अवसर प्रदाव करवा। 
प्राचीन भारतीय लेखक सी ब्रह्मचय को एक दीर्घ-सत्र समझते थे३। भत्तः 
जिस मकार एक यज्ञ के जन्त में थज्ञ करमे चाछा यज्ञिय लाच भथवा प्वभूथ 
करता था, उसी अकार बद्यचर्य-रपी दी्घंसन्र के अन्त में घक्मचारी का 
ज्ञान करना शावश्यक था। किन्तु समाचतंन संस्कार में ख्रांन के साथ एक 
अन्य विचार भी सम्बद्ध था जो परवर्त्ती काल में सर्वश्रमुख्त हो गया। संस्कृत 
साहित्य में भध्ययन की तुछना एक सागर के साथ की जाती थी और जो 
ध्यक्ति विद्यार्लो का अध्ययन कर प्रकाण्ड पण्डित हो जाता था, यह समझा 
जाता था कि उसने सागर को पार कर लिया है। स्वभावतः बह्मचारी 





(१ ) तत्र समावतेन नाम वेदाध्ययनान्तर गुरुकुलात्‌ स्वश॒हगमनम्‌ । 
थी. मि. सं. भा. 3 प्र, शदट । 

( २ ) आर. एच. नसो फेटिसिज्स इन वेस्ट अफ्रीका, पर. २१२। 

(३ ) दौघंसन्न चा एप उपैति यो ब्द्मचमुपैति । गदाघर द्वारा पा. श. सू- 
२. २-१५ पर उद्धृत । 


श्घप हिन्दू संस्कार 


अपने क्ष्ययन के समाप्त करने पर एक ऐसा ध्यक्ति माना जाता था भिसने 
विद्या के साथर को पार कर छिया है। वह विद्या-ज्नातक ( मिसने विद्या में 
स्रान फर लिया है ) तथा ब्तन-ख्रातक ( मिसने कपने मतों में स्नान कर दिया 
है ), कद्दा बाता था'। इस प्रकार पैविद्यार्धिजीवन के अन्त में किया जाने 
वाठा सॉँस्कारिक स्रान विद्यार्थी के द्वारा विदा-सागर को पार करने का 
प्रतीक था । 
२. महत्य 

विद्यार्थि-न्नीवच की समाधत्ति जीवन का एक मह॒श्वपूर्ण अवछर था। उस 
समय विद्यार्थी को जीवन के दो मार्गों में से किसी एक का घुनाय करना पढ़ता 
धा--एक था प्रवृत्ति भाग मिसमें विवाह कर सम्पूर्ण उत्तदायिए्यों को स्वीकार 
करते हुए व्यस्त सांसारिक जीवन में प्रवेश करना तथा द्वितीय था निद्वत्ति मार्ग 
अर्थात्‌ सांसारिक बस्धरनों से दूर रहकर मानसिक तथा चारीरिक तपश्चर्या का 
जीवन च्यतीत करना । ज्ञो विद्यार्थी श्रथम मार्य चुनते थे थे उपकुबोण कहे जाते 
ये भौर दूसरा मार्य महरण करने वाले नैप्तिक नाम से शात बरे'। उपकुर्बाण 
गुरकुढों से छौटफर शुद्स्थ बन जाते थे । नेष्टिक धह्मचारी अपने गुरुकुछ वा 
स्पाग न कर उच्चतम छान की प्राप्ति के लिये आजन्म गुरु के कुछ “में ही 
निवास करते थे। विष्णु के भजुस्तार शारीरिक कारणों से कुछ ब्यक्तियों के 
डिये मद्मच्य-ज्ीवन ब्यवीत करना जनिवार्य था। इनमें कुब्म, वामन, 
जन्मान्ध, छीम, पद्ु तथा रोगियों की गणमा थी । ये समाव्तन नहीं करते 
थे कर्योक्षि उन>े लिये विवाह करना सम्मव्र नहीं था 

हे, साघारण क्रम 
अधिकाँश युवक विद्यार्थिजीवन के साधारण क्रम का ही भजुसरण करते 





(१)पा ण. सू. ३. ५. ३२. ३६। 
( ३ ) यात्- स्छ. १. ४९ । 
( ३ ) यदि त्वात्यन्तिय्े वासो रोचेतास्य गुरोः झुले । 
। युक्त परिचरेदेनमाशरीरविमोशक्षणात्‌ ॥ म. स्ट, २, २४३ । 
( ४ ) कछदजवामनजात्यन्थक्रीयपरुग्वार्तरोसिणाम्‌ । 
बतचर्यां भवेत्तेपा यावज्लीवमनंशतः । विष्यु, सं.म. ए. ६४ पर उद्धृत । 


समावतेन अथवा खान ८६ 


तथा कुमार-जीवन की अपेक्षा ग्राहईस्थ जीवन को ही आथमिकता देते थे। 
धर्म-जञाख के सभी जाचार्य एक स्वर से यह विधान करते हैं कि चारों आमश्रसों 
का पालन यथाक्रम करता चाहिये । मनु लिखते हैं अहायचर्य, गाहस्थ, वानप्रस्थ 
तथा संनन्‍्याल ये विभिन्न क्ाश्रम गृहस्थ के जीवन ले उत्पन्न होते हैं। चार्रो 
कआश्र्सो का शात्तत्रों में विहेत नियमों के अचुसार ज्गसरण करने से मनुष्य 
जीवन के उच्चतम पद्‌ को आघ फरता दे? 0 


४. स्नातकों के तीन अकार 


' 'मूछता.समावत्तन संस्कार केवल उन्हीं का किया जाता था जो अपने सम्पूर्ण 
अध्ययन की समाप्ति तथा ब्र्तों का पाछन कर खुकते थे । क्ष् को न समझते 
हुए तथा बहाचारी के छिये विहित आदारसम्बन्धी नियसों का पालन न करते 
हुए केवल मन्‍्त्रों को कण्डस्थ करने वालों अथना वेदुपादियों को समावर्ततन का 
अधिकार नहीं था ।' इस प्रकार भारस्भ में समावर्तन ब्याज के उपाधि-वित्तरण- 
समारोह के ससान था। सम्प्रति केवल वे ही व्यक्ति जो परीक्षा उत्तीर्ण कर 
लेते हैं. उपाधि-वितरण-उत्सव में सम्मिलित हो सकते हैं। जो व्यक्ति अपनी 
शिक्षा समाप्त कर छेते थे उन्हीं का ससावर्तन हो सकता था किन्तु कालक्रम से 
इस नियम में शिथिलता आ गई। भपिकांश शृद्यसूत्रों के सतानुसार स्नातकों के 
तीन प्रकार थे (* श्रथम प्रकार ब्रतस्नातकों अथवा उनका था जो भपना ब्रत 
(अद्बाचर्य) तो पूर्ण कर चुकते थे किन्तु विद्या एर्ण नहीं प्राप्त कर पाते ये । द्वितीय 
प्रकार में विद्या-स्नातकों की यणना थी जो सम्पूर्ण विद्या तो प्राप्त करते थे किस्तु 
जिनका ब्रह्मचर्य अपूर्ण रद जाता था। सीसरे प्रकार में वे सर्वोत्कष्ट विद्यार्थी 
जाते थे जो अपना अध्ययन पूर्ण कर लछेत्ने तथा समस्त बर्तों का पालन करते 
थे । वे उभय-स्तातक कहे जाते थे । 


५. विवाह का अलुसतिपत्र 
*“आगे चछकर जब कि उपनयन संस्कार के शिक्षासस्वन्धी महत्व का अन्त 





(१ ) म- स्. चही । 

( २) अन्‍्यो वेदपाठी न तस्य स्नानस्‌ । मा- सर. सू. १. २. ३१ 

(३ ) भ्यः ल्ातका भवन्ति विद्याज्ञातकी अतज्ञातको विद्यानरतल्लातक इति । 
पा. श. सू ३. ४५ ३२३। 


१६० हिन्दू संस्कार 


हो गया तो संस्कार का सूछ प्रयोजन भी नष्ट होता यथा तथा न्यूनाथिक रूप 
में यह एक शारीरिक संस्कार जयथवा विवाह के लिये एक प्रकार का झनुमति- 
पत्र समझा जाने छगा । याऊविवाहों के भचडछित द्ोने पर देश में इसके टिये 
उपयुक्त वातावरण प्रस्तुत हो गया क्योंकि समावर्तन के पूर्व विवाह नहीं हो 
सकता था अतः विवाह के पूर्व किसी समय इसका सम्पन्न करना आवश्यक 
था। इसके लिये प्रथम सुविधाजनक धवसर था केश्ान्द संस्कार जो चौर तथा 
स्नान क्षादि नेक दिपयों सें इससे मिझवा-जुछझता था। किन्तु परवती काछ 
में केशान्त भी एक मदत्वह्दीन संस्खार रद्द गया झत्ता समावर्तन उपनयन के साथ 
किया जञाने छटगा । आजरूल अधिकाँशतः दोनों संस्कार साथ-साथ किये जाते 
है] संस्कार की कैसी विहम्बना है ! यालक की शिक्षा जारम्म होने के पूर्व दी 
समाए समझी जाने ठगी । समावतन संस्कार की यथार्थ प्रहति के भजन का 
घुक अन्य घातक परिणाम भ्री हुआ। जारस्भ में यह उस सम्रग्न किया जाता 
था जय युवक की शिक्षा समाप्त हो चुकती थी। इसके पश्चात्‌ सामान्यतः 
बिवाह द्ोता था, तत्काछ नहीं । परपर्ती कारू में यह मत प्रचछधित दो गया 
फकिच्ण भर भी विना शाश्रम के नहीं रहना चादिये। यदि स्नावक का 
तत्काछ विवाह न किया जाता तो कुछ दिन क्रिसी विशिष्ट श्श्रम के विना 
श्यतीत करने के परिणामस्वरूप बह पापी साना जाता । मध्यकाछ में यह सर्फ 
भ्रस्तुत क्रिया जाने छगा कि विवाद्द का निश्चय करने के पश्चात्‌ ही समावर्दन 
संस्कार करना चाहिये | अतः यह विवाह के पुक दिन पूर्व समवत्तः ह्रिद्वा विधि 
फे साथ सम्पन्न होता है । 


६. अप्यु 


४ उपनयन के पश्चात्‌ किस समय समावर्तन क्षिया जाना चाहिए, यह पुक 
विचारणीय समस्या थी ।* अद्वाचर्य की दीघंतम अवधि ७८ वर्ष की थी, जिसमें 
पस्पेक वेद के अष्ययत के छिये ३२ वर्ष का समय नियत था। अपेक्षाकृत 





(१) अनाअ्रमी न तिप्ठेतु क्षणमेक्सपि द्विज'। 
आश्रमेण विना तिष्ठच. धायथ्षित्तीयते हि सः ॥ द- स्‍्मृ, १, १० । 
(३ ) पा. गए. सू. २. ६. २-३। 


समावर्तेच अथवा खान श्ध््‌ 


शस्पत्र क्वधि विद्यार्थी तथा उसके माता-पिता की परिस्थिति के अनुसार 
9६, १४ या ३८ वर्ष में समाप्त हो जाती थी। द्वितीय अवधि सर्वाधिक 
सामान्य थी तथा णधिकांश में शिक्त २४ चर्ष की झायु में समाप्ठ हो 
जाती थी किन्तु भध्ययुगीन लेखक बालक को शीघ्र द्वी विवाह करने की 
अमुमति देने के उद्देश्य से धन्तिम अवधि का समर्थन करने छगे। परन्तु 
जाजकछ समय का कोई बन्धन नहीं है । वेद वोधगम्य नहीं रहे, शिक्षा का 
कोई नियत पाव्यक्रम नहीं तथा साधारण साक्षरता भी विछास का विपय 
चन छुकी है। ससायतेन संस्कार महत्वहीत तथा उपनयन अथवा विवाह संस्कार 
में समाविष्ट हो छुका है । 
७, गुरु की अनुमति 

स्नान के पूर्व विद्यार्थी को एक अत्यन्त सहस्यपूर्ण कर्तव्य का पालन करना 
होता था । वह विद्यार्थिनीवच की समाह्ति के छिये गुरुसे अनुमति की आर्थना 
तथा दछ्षिंणा द्वारा उसे संन्तुष्ट करता था।*? अजुज्ञा क्रावश्यक समझ्नी 
जाती थी क्योंकि उससे यह प्रमाणित द्वोता या कि स्वातक गृहस्थ 
ज्ञीबन के लिये विद्या-भभ्यास तथा चारित्रिक दृष्टि से योग्य है। “गुरु की 
क्षज्षुमति प्राप्त कर समावर्तन संस्कार करना चाहिये तथा उसके पश्चात्‌ सबर्ण 
तथा लक्षणान्वित कन्या से विवाद करना चाहिये ।! अब तक विद्यार्थी शुरु को 
कुछ भी नहीं देता था अत: गुरु से विदा छेते समय भ्रत्येक दुशा में उससे 
ग़ुरुदचिणा के रूप सें अपने सामथ्य के अजुसार गुरु को झुछ न कुछ देने की 
आावा की जाती थी। मुरु को प्रथ्वी, स्वर्ण, गाय, अश्व, छुत्र, उपानह, बख, 
फछ तथा घनस्पतियाँ सेंद करनी चाहियें।” व्यास के” अनुसार दक्षिणा में 





(१ ) विद्यान्ते गुरुसर्येन निसन्त्रय छतानुज्ञानस्य वा स्तानमिति । 
आ.- गृ. सू , ३, ८। 
! (२ ) भुरुणानुमत्तः स्नात्वा समाइत्तो यथाबिधि । 
उद्दहेत द्विजो भायों सवर्णा लक्षणान्विताम्‌ ॥ म. स्प २. ४। 
(३ ) चही २. २४५।॥ (४ ) वही २. २४६ ॥ 
(५ ) लञायीत युर्जज्ञातों दत्वास्मे दक्षिणां हि गाम्‌ । 
वी. मि. सं. भा. १, छू. ४६५ पर डद्बत। 


श्ब्र्‌ हिन्दि्‌ संस्कार 


केवक गौ ही देनी चादिये। गुरु के द्वारा विद्यार्थी के प्रति किया हुआ उपस्ार 
सस्यन्त उच्च समझा जाता था तथा कोई भी उसझा पूर्ण मुझ््य नहीं घुका 
सकता था । 'सात द्वीपों से युक्त भूमि भी गुरुदुद्चिणा के ढिये पर्याप्त नहीं है" 
जिस गुरु ने शिष्य को एक भी अक्षर पढ़ाया हो, प्थ्वी पर ऐसा कोई भी 
पदार्थ नहीं दे जिसे गुद को देकर उसडझे ऋष से मुक्ति प्राप्त की जा सक्वेः ए 
यदि कोई विद्यार्थी गुर को धन या भूमि के रूप मैं छुछु भी न दे सकता सो 
भी उसे गुरु के सप्तीप जाकर क्षीपचारिक रूप से उनकी थजुमहि प्राप्त करती 
भवृतवी थी। ऐसे अवसरों पर मुरू प्रायः कंद्वा करते थे ; 'मेरे वर्ण, धन की मु 
अपैचा नहीं दै ! में तुम्दारे गुणों से दी सन्त॒ुष्ट हूँ ।२ 
८, विधि-विधान तथा उनका महत्व 

उक्त आरग्मिऊ विचारों के पश्चात्‌ सस्‍्कार के डिये कोई शुभ दिन घुब 
छिया जाता था। विधि-विधान पुर छत्यन्त विडक्षण कृत्य के साथ णारम्म 
होते थे। प्रह्मचारी को अपने को प्राव-हाऊ एक कमरे में बन्द रफना पढ़ता था। 
भारदाज-शुद्ययुत्र के भजजसार ऐसा इसडिये किया जाता था कि मिससे सूर्य 
खातक के उच्चतर तैज़ से लपमानित न हो, क्योंकि बढ स्नातक के द्वी वेज्ञ से 
अकाशित होता हैँ मध्याद्द में ग्रह्मचारी कमरे के यादर था गुरु के चरणों में प्रणाम 
करता तथा उुछु समिषाओं द्वारा चैदिक क्षप्ति को भन्तिम भाहुति भ्रदान करता 
भा) चहाँ जरूपूर्ण क्षाद कछज्ञ रखे जाते थे। यह संग्या जाठ द्विमार्गों की सूचर 
थी और इससे यहद्द प्रतीत होता था कि समस्त दिशाओं से प्रह्मचारी पर 
सम्मान तथा कीर्ति की यर्षा द्वो रद्दी है । तव बह्नचारी इन शादों के साथ एुक 
पात्र से जछू निझाझता था: “जर्ठों में रदनेवाले तथां प्रध्धकत, धादत, प्रकाश 
की किरण, सनोनाघरू, भसदिष्यु, कष्टदात्री, शरीर को ध्यंस करनेवाले तथा 
कर्क को नष्ट करनेवाले अप्ति का में स्याण ऋरता हैँ | यद्ध दीत्तिमान भग्नि मिसे 





» (१ ) सप्तद्वीपवती मुमिईक्षिणाथ न कत्पते | तापनौय श्रुति, बद्ी । 
(२) एकमप्यक्षरं यस्तु शुरु शिप्ये निवेद्येत्‌ ] 
धृथयिव्या नास्ति तद्द्व॒व्य यद्द॒त्वा त्वृद्वणी मविद्‌ ॥ दयुद्वारीत, वही । 
( ३) अछमर्भेन में वन्‍स त्वदगुणरल्मि तोपित” । संग्रद, वह्दी 
(४ ) एतरइस्ाताना हद वा एप एतत्तेजसा तपति तस्मादेनमेतरदर्न भितपेत्‌ । 
पान गे. सू - २०१ 4॥ 


सावन अथवा स्नान श्र 


मैं झद्ण करवा हूँ"। उसके द्वारा सस्द्धि, ऐश, पवित्रता तथा पवित्र चेज्त की 
श्राष्ति के लिये अमिपिक्त होता हूँ? ए अन्‍य उपयुक्त ऋचाओं के साथ वद्द अन्य 
कलूशों से स्वान करता था। बह्मचारी का शरीर तपस्या और घत की ज्षग्ति में 
तप्त हो चुकता था अतः गुहस्थ के सुझी जीवन के लिये उसे शीतछता की 
छपेज्या थी, जिसका प्रतीक स्नान था तथा जिसकी सूचना सहवर्ती ऋचाओं 
से मिलती थी 

इस गौरवमय स्नान के पश्चात्‌ बह्मचारी मेखला, झूगचर्स तथा दण्ड भ्ादि 
पह्मचारी के समस्त याह्य चिह्ों को जलमें फेक देता तथा एक नवीन कौपीन धारण 
करता था। कुछ दृधि भौर तिछू का भोजन कर वह्द अपनी दादी, केंश तथा नर्खों को 
कटवाता झौर मिश्नलिखित ऋचा के साथ उदुस्दर छच्ठ की टहनी से दुन्‍्तधावन 
करता था : 'अपने को भोजन के लिये प्रस्तुत कर। यहाँ राजा सोम क्षाया है।चंह 
ऐश्वर्य तथा भाग्य के द्वारा मेरे सुख को श॒द्ध करेया* १ अहाचारी भोजन तथा 
वाणी में संयम के छिपे धम्यस्त था। अववह संसार के घपेज्ञाकृत भविक पूर्ण तथा 
क्रियाशीर जीवन के लिये उद्यत हो रहा था। समावर्तन के साथ ही विद्यार्थी का 
तपस्थाएूर्ण जीवन समाप्त हो ज्ञाता था तथा जीवन के अनेक सुख और विछास जो 
ब्रह्मचर्य-जीघन सें उसके लिये वर्जित थे, गुरु द्वारा उसे दिये जाते थे। सर्वप्रथम 
चह उसे सुगन्धिव जर से स्माव कराता था।* उसके विभिन्न अद्वों पर उवदन 
किया जाता था तथा इन्द्रियों की ठृध्ति की इच्छा व्यक्त की जाती थी: "मेरे 
खास-निः्वास॒ को तृप्त कर, मेरे नेन्नों को तृप्त कर, मेरे कानों को. तप्त कर! हें 
अह्मचारी अभी तक अज्ञाल्ित तथा धरंजित बस्खों को धारण करता था और 
पुष्प तथा साला धारण करदा उसके लिये निषिद्ध था। जाभूपण, अक्षन, कर्णपूर, 
उष्णीप, छुत्र, उपानह और दर्पण, जिनका प्रयोग विद्यार्थी के लिये चर्जित था, 
अब उसे विधिवत दिये जाते थे । जीवन में सुरक्षा के लिये उसे घाँल की छुद्दी 
दी जाती थी। सम्पन्न संस्तर्कों से उपर्युक्त सभी वस्तुओं के जोड़े देने की भाशा 

. की जाती थी--एक गुरु को, दूसरा विद्यार्थी को (? 
कतिपय लेखकों के अज्ुसारमाद्मण विद्यार्थी के लिये एकहोस किया जाता था 





(१ ) पा. छ. सू- २. ६. <-१०॥ (६९) पा. मू. सू्‌. २. ६. १२। 
(३ ) घही. २. ६. १६ गो. गण, स्‌ - ३. ४- ११; ख. यू. सू. २. १. ९। 
(४) चघही। (५)आ- 5. सू . ३- 4 


२४ हिं० 


श्ध्छ हिन्दू संस्कार 


ठयथा यह आशा ब्यक्त की जाती थी कि स्तातक कोईुअध्यापन के लिये बटुसंस्यक 
विद्यार्थी प्राप्त होंगे।* सब गुर विद्यार्थी को उच्च सम्मान का घूचऋ मधुपर्क प्रदान 
करवा था जो राजा, धाचार्य, जामाता, ख्टखिज्‌ तथा ग्रियजर्नों के द्वी छिंए विद्वित 
था !* अपनी नचीन बेपभूपा से ऋलंकृत होकर सख्तातकू विद्वानों के मिकदतम 
समान कौ ओर रथ छथवा ह्वाथी पर क्ाहठ होकर जावा था ४ यहाँ जाचार्य 
छसका परिचय पुक सुयोग्य विद्वान के रूप में देता था । किन्तु कतिपय छेसर्की 
के धनुप्तार संस्कार समाप्त होने पर खातक दिन भर सथ के प्रश्श से दूर तथा 
मीन रहता थाजव तक ऊ्ि चारे न निऊल जादे। यह कृत्य इस बात का प्रतोक 
था कि संभवत) बढ धपने प्रजाश से सूर्य को ठज्ित नहीं करना चाहता था। 
सथ चद पूर्व तथा उत्तर की जोर जाता सथा दिशाशों, नक्षत्रों तथा चन्द्र के 
प्रति सम्मान घ्यक्ष करता, मित्रों से घार्ताझाप करता तथा उस स्थान की कोर 
जाता था, जहाँ उसे स्नावकोपयुक्त ादर प्राप्त होता 


९, खातक को भाप्त सम्मान 
समावर्तेन संस्कार के सर्वेक्तण से सूचित द्वोठा है कि भाचीन भारत में 
छत विद्वानों का किवना उच्च सम्मान था, जो अपनी शिद्ा समाप्त कर झुकते 
थे। गृद्यसूर्शो से उद्ष्त ध्राह्मण के एक वचन से विदित होता है कि खातक 
को पुक मदृद्धत जभयवा शक्तिशारी ब्यक्ति समझा जाता था? । 
१० उपहसनीय संक्षेप 
'  शाजकुछ सम्पूर्ण संस्कार में पुक विछत्तण संच्षेप की प्रश्नत्ति था गयी दे। 
समावतेन शीधता में था तो उपनयन ध्षयवा विवाह के साथ सम्पन्न होता दै 
झयद्रा केवछ खान लौर व्यक्ति का लड्रण ही उस विशद्‌ विधि के अवशेष 


रद्द गये दैं, कौर ये भी उपयुरू चैदिक सनन्‍्स्रों के बिना ही । 
पा शा 





(१)बी.श सू. २- ६१ 

(६ ) पटदर््या भग्न्ति, आचार्य ऋत्विगैवाह्यो राजा प्रिय स्नावक दति । 

हे पा- श स्‌ १. ३. १-९।॥ 
- (३ )आप झ-सू- १. ११. ४३ आ टन सू. ३. १. २६॥ 

(४) मो. श सू. ३. ५. २१। हे 

(४ ) मदद्दै एतद्‌ मूर्त यत्‌ सातकः। आ. शू. स्‌ हे ६० ८ । मु 


अष्टम अध्याय 
'वियाह संस्कार 


१, विवाह का महत्व 


विवाह का हिन्दू संस्कारों में सर्वाधिक महत्वपूर्ण स्थान है। अधिकांश. 
गहसूत्रों का जारम्भ विवाह संस्कार से होता है, क्योंकि यह समस्त शृद्ययज्ञों 
थे संस्कारों का उद्लम भथवा केन्द्र है। थे पहले से ही यह मानकर चढते हैं 
कि साधारण परिस्थितियों में समाज प्रत्येक व्यक्ति से विवाह कर गाहंस्थ्य 
जीवन च्यत्तीत करने की क्षपरेशा करता है। उनके भी पूर्व पेदिक काल में, 
जय कि अपने फर्मकाण्ड व विधि-विधानों सहित घढुत थोड़े ही संस्कार अस्तित्व 
सें आये थे, वैवाहिक रीति-रिवाजों का प्रिकास हो घुका था और ऋण्वेद* 





, तथा अधर्ववेद्‌: में उन्हें काव्वमय अभिष्यक्ति शराप्त हुई थी । घर का मधुर तथा , 


जैेहमय घातावरण, पत्नी के साथ विवाहित मेमसय जीवन तथा इसके फररवरूप 
होनेधाली सन्‍्तान का पाछत-पोषण चेदिक जायों को अत्यन्त प्रिय थे। 
अतः शत्ति प्राचीन काल में ही विवाह को धत्यन्त सहस्वपूर्ण स्थान 
प्राप्त हो चुका था। धार्मिक चेतना का विकास होने पर विवाद मिरी 
सामाजिक आवश्यकता ही न रहा, अपितु वह प्रत्येक .व्यक्ति का एक अनिवार्य 
धार्मिक कर्तव्य समज्ञा जाने छया । विवाह.स्वयं. एक यज्ञ माना जाता था 
और _जो व्यक्ति विवाह कर. ग़ाईस्थ्य जीवन में 

अयशिय अथवा यज्ञहीन कहा जाता था जो निश्चय ही वेदिक 
इष्टि में अत्यन्त निन्दासचक शब्द था। तेत्तिरीय-आहाण में कहा गया है-- 
'अपल्लीक पुरुष खयज्ञिय अथवा चज्ञदीव है! ९ 'एकाकी पुरुष अधूरा है, उसकी , 








(१) १०. ८५१ 
(३१)१४- १, २। | 
* (३) अयज्ञियो वा एप योज्यत्लीकः | तै- वा. २. २. २. ६ । 


ध्द हिन्दू संस्कार 


पत्नी उसका जधघंभाग है? ।! जब तीन ऋणों के सिद्धान्त' का विश्ञस्त हुआ 
सो विवाह को शविकाधिक महत्व कौर पविन्नता प्राप्त होने रुगी,_वर्योकि 
सम्तानोष्पक्ति कर पिवृऋण से सुक्त होना तिवाद के विना असम्मव था । 

उपनिषदों के थुग में श्षाश्रमों का सिद्धान्त पूर्णव: प्रतिष्ठित हो चुका था। 
इसके पोपकों का संत था कि भत्येक व्यक्ति को एक के पद्मात्‌ दूसरे भाश्नम में 
क्रमशः जाना चाहिए, कषर्याद्‌ सर्वश्रथम ब्रह्मर्याश्रम, उसके पश्चात्‌ विवाद 
कर उसे गृदश्थाश्रम में अवेश करना चाहिए, तंदुनन्तर वानप्रस्थ धौर सबझे 
पश्चात्‌ ठसे सरपूर्ण सांसारिक सम्दन्धों तथा बन्धर्नों का स्याग कर सनन्‍्यासी का 
जीवन व्यत्तीत करना चाहिए। ध्यक्तिव्य के विकास के लिए गृहस्थाश्रम 
अनिवाय माना जाता था तथा विवाह को किसी भी दृष्टि से द्वीव नहीं 

, समझा जाता था। 

_ स्थृद्रियों के काछ में आश्रम-ग्यवस्था को_ ईश्वरीय माना जे_ झुया और 
फछरस्वरूप ठप पान करना प्रत्येक व्यक्ति का पवित्र घार्मिझ कतब्य दो 
गया। गश्सूत्नों तथा धर्मसूत्रों से विदित दोता दै कि सैछ्ठिक शद्धाचारियों की 
संख्या छर्यन्त परिमित थी तथा अधिकांश युवक विवाद कर गाहंस्प्य जीवन 
व्यतीत करते थे। र्मृतियाँ ध्राश्रम-व्यवस्था का. . पूर्णत३... समर्थत-करती-तथा 
इस बात का दृदतापूर्वकर-प्रतिपादन करती दें क्लि_बह्यज्रपोश्रम-के-पद्माव,पत्येक 

, पुरप को श्निवायं रूप से -विवाद करना -चाद्िए। मनु के भुसार 'भायु का 
आय चतुर्थ भाग गुरु के कुछ में व्यतीत कर, द्वितीय भाग विवाद कर परनी- 
। सद्दित गृहस्थाश्रम में ध्यत्ीद करना चाहिए। इसके पश्चात्‌ शायु का तृर्ताय 
| भाग घन में व्यतीत कर चतुर्थ भाग में समरत साँसारिक सकें का स्थागा कर 
संन्धास प्रहण करभा चादिएंए 7 इ्वारीठ का भी यहदी मत ६---'जो व्यक्ति उक्त 








(१ ) अयथो अर्दधों वा एप आत्मनः येत्‌ पत्नी । वही, २. ५. ४. ७। 
( २ ) जायमानो द वे प्राठ्रणल्निमिर्कणवान्‌ जायते ब्रद्मवर्येण ऋषिभ्यों यशेन 
देवेम्यः प्रजया पिंतृम्य १ ते स. ६. ३० १०. ५ | 
(३ ) चतुथभायुपरो भाग वसित्वाय॑ गुरो छुले। 
दितीयमजुप्ों माय उझतदारों शदे बसेत ॥ 
वनेषु च विहत्यैव॑ तृतीय सागमायुपः। 
चतुर्यभावुषी भाग त्ववत्वा सज्ञान्‌ परितजेद ॥ मे. सह ४- १-९ । 


५ वियाह संस्कार १६७ 
विधि के शशुसार चथाक्रम ज्ाश्नर्मों का पालन करता है, वह समस्त छोकों पर 
विजय कर बद्य-छोक प्राप्त करने में समर्थ होता हैः दत्ध के अनुसार प्रथम 
तीन आश्रर्सों में व्यतिक्रम नहीं किया जय सकता। जो इसऊ चिपरीत 
आचरण करता है, उससे अधिक पापी संसार में कोई भी नहीं है? । स्छतियों 
में मृहस्थाश्रम की भूरि-भूरि प्रशंसा की गई है । वे इसे ती्‌ 
क्र सम्पूर्ण सामाजिक संघटन का केन्द्र तथा मूछ मानती हैं : “जिस प्रकार 
समस्त जम्तु खपने जीवन के लिए वायु पर आत्िित हैं, उसी मकार सम्पूर्ण 
आश्रम शृहस्थाक्षम पर आधारित हैं। क्योंकि गृहस्थ्र ज्ञान तथा भन्न से कन्य 
तीनों क्ाश्रर्मो की सद्दायता करवा है, थतः ग्रहस्थ अन्य तीनों शाश्न्मों की 
अपेद्ा श्रेष्ठ ( ज्येछ ) है । छतः स्वर्ग तथा इहलोक में सुखामिलापी व्यक्ति 
को भ्रृहस्थाश्रम का पालन करना चाहिए। दुर्वलेन्द्रिय व्यक्ति गृहस्थाश्रम का 
धारण नहीं कर सकतार !! उक्त उद्धरणों से स्पष्ट है कि जो व्यक्ति विवाह 
नहीं करता था, घह हीन ससछा जाता था। आपराफ़ ने याक्षतरर्वय स्द्ृत्ति, | 
१. ७१ पर किस्ती अज्ञात लेखक का निन्नाज्धित घचन उदछत किया है / 
हे भूप, पत्नी धर्म, अर्थ तथा काम की सिद्धि का श्रेश्वम साधन है। कोई ५ 
भी ध्षपत्ीक पुरुष, चाहे चह ब्राह्मण हो या क्षत्रिय, वैश्य हो या श्र, धार्मिक | 
क्रियाओं का अधिकारी ( कर्समोग्य ) नहीं हो सकताए 7? » 


(१ ) अनेन विधिना यो हि आश्रमालुपसेवते । + 

'स॒ सर्वेलोकाजिजित्य त्रद्यजोकाय कल्पते । सं. म. प्र. ६४ पर उद्ूत । 
(२ ) न्रयाणामाजुलोस्य स्यात्‌ प्रातिलोम्य न विद्यते । 

आतिडोम्येत यो याति न तस्मात्‌ पापकत्तरः ॥ द्‌- सम, १. १२। 
(३ )यथथा चायुं समाश्रित्य वर्तन्ते सर्वेजत्तवः। 

तथा गशहस्थमाश्रित्य वर्तस्ते सवे आश्रमाः॥ 

यस्मात्‌ त्रयोष्प्याश्रमिणों ज्ञानेनान्नेन चान्वहन्‌ । 

गृहस्वेनेद धायन्ते तस्माज्ज्येप्ठाथमों गही ॥ 

स॒सम्बायः अयलेन स्वगंसक्षयसिंच्छता 

सुर चेहेच्छता नित्य योज्यायों डुबलेन्द्रियें: | म. स्मू, ३५ ७७-७९ । 
(४ ) पक्की धर्माथकामानां कारणं अबरं स्छतम्‌ । 

अपलीकी सनरो भूप कर्मग्रोस्यो न जायते। 

ब्राह्मण: क्षत्रियों वापि वैश्यः शह्दोषपि वा नरः ॥ 











श्ध््ष हिन्दू संस्कार 


प्राचीन का में क्षनेक कारणों से विवाह फो घादर की इषप्टि से देखा 
ज्ञाता था। मिस्सम्देह, मानव-विफास के पशुपाठन और क्षपियुग में इस भादर 
था महत्व के मूल में अनेक लार्थिक्र णौर साम्राज्िक कारण चिहद्यमात से। 
बढ़ा परिवार उस समय आर्थिक व सुरक्षा की दृष्टि से अत्यन्त मदृश्यपूर्ण 
था। विवाह बैयक्तिक नहीं एक पारिवारिक विषय था। बवस्तुतः आरस्म में 
घंदश की अच्षुण्णता बनाये रखने के छिए सन्तानोस्पत्ति ही विवाह का. प्रमुफ, 
उद्देश्य था.।. विवाह को इतना महत्त्वपूर्ण स्थान देने में धार्मिक कारणों का 
भी द्वाथ कमर नहीं था । देवताओं य पितरों की पूजा सन्तान पर ही जवकम्बित 
थी, जो केवठ विवाह के ही द्वारा प्राप्त की जां सकती थी॥ भागे चढछकर 
हिन्दू धर्म में सामाजिक तथा आर्थिक फारणों छी अपेय्या धन्तिम कारण ही 
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अन्य प्रावीन देशों में मी दिवाह फो अस्पम्त सम्मानित स्थान प्राप्त था। 
इसराइछ की अनता में भी इसका कादर उन्हीं फारणों से या, मिनसे द्िन्दुओं 
में*। “भागे प्वछफर मसीद्वादिषयक भविष्यवाणियों के युग में दुमन व 
घप्पाचार से यहूदी जाति की रद करनेवाले मसीद्ाके उत्पन्त दोनेकी मद्वपर्ण 
सम्भावना के कारण वियाह को और भी सम्मानित स्थान प्राप्ठ हुआ ।! 
यूनान में भी विवाद्द को धत्यन्त आादूर की दृष्टि से देखा जाता था भौर उसे 
एुक परित्न संश्झर समझा जाता था*। दिवाह के द्वारा घंश-परग्पता लज्षण्ण 
दो ज्ञाती, सरपत्ति के उत्तराधिकारी की समस्या का समाधान हो जाता धौर 
पिवर्रों की प्रज्ञा मी धविच्छित्र रूप से चढती रहती थी ॥ गतः भविवादित 
रहना सुदद-देवेताओं के विरुद्ध पुक्क गम्भीर थाप ये शपराध समझा जाता था। 
“ प्रगेन्स में तो यह भावना इतनी यद्मूझ हो गई थी कि पुक अधिनियम 
द्वारा चगर के अथम शासक को इस बात की देखमाछ करने का भादेश 
दिया गया था कि कहों कोई वंश उच्द्धन्न न हो जाए३ | प्छूट्ाऊ किख़ता द्द 
कि स्थार्श में भदिवाद्वित व्यक्ति अनेक अधिकारों से चद्धित कर दिया जाता 





(१ ) विलिस्टाइन गुदसेल, पी- एच- डी. ए हिए्ड़ी ओव दि पौमिशों एफ 
ए सोश्चवछ एण्ड एजकेशनल इंस्टिव्यूशन, घर. ४८ तथा आगे । 
(३ ) वी, पृ. ८६ तथा आगे । (३) बद्ी 
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था भौर युवक लविवाहित चयोघुद्धों का आदर नहीं करते थे* । क्षल्य ग्राचीन 
राष्ट्री की साँति रोमन भी विवाह को भत्यन्त महत्वपूर्ण व पवित्र मानते थे 
तथा जविवाहित रहना सार्दजनिक दृष्टि से अवांदनीय समझा जाता था, 
क्योंकि यह राज्य जिसे बहुसंख्यक सद्दायकों की आवश्यकता थी और परिवार 
जिसे पितरों व गृहदेवताओं की अविच्छिन्न पूजा के लिए पुत्र अपेक्तित थे, 
दोनों के लिएु ससान रूप से हानिकर था। 
किन्तु ईसाई धर्म का मत इस विपय में उक्त विचारों के प्रतिकूल है। 
इसमें किसी सी युक्तिसंगत सनन्‍्देह के लिए स्थान नहीं है क्रि विवाह के विपय 
में आरम्भिक ईसाई पादरियों के विचार सन्त पाल की धारणाओं से 
अत्यन्त प्रभावित थे। इस महान्‌ धार्मिक नेता के विचार इतने प्रसिद्ध हैं 
कि कैब अपेक्षाकृत जधिक महत्त्वपूर्ण विचारों का ही उल्लेख करना यहाँ 
पर्याप्त होगा । थे लिखते हैं : “तथापि, अश्ाचार के निरोध के लिए प्रत्येक पुरुष 
की अपनी पत्नी होनी चाहिए णौर प्रत्येक खी का भपता पति! ।* किन्तु इस 
सन्दिग्ध स्वीकृति के तुरन्त पश्चात्‌ वे भागे कहते हैं : 'क्िन्ठु यह केवल अज्ुुम॒ति 
मात्र है, जादेश नहीं'"' क्योंकि मैं चाहता हूँ. कि सभी पुरुष मेरे समाच हों'* 
कत्तः से अविवाहिस पुरुषों व स्थियों से कहना चाहता हूँ कि यदि थे मेरे समान 
नियमों का पालन कर सके तो भतति उत्तम है! किन्तु यदि उनमें यह सता 
न्‌ हो तो उन्हें विवाह कर लेना चाहिए, क्योंकि भ्रष्टाचार व अन्तर्वाह की अपेक्षा 
विघाह द्वी भच्छा है ४२ न तो सन्त पाठ जौर न परवर्ती ईसाई पादरियों की 
क्ृतियों में यद स्पष्ट है कि विवाह एक शारीरिक ही नहीं, आध्यात्मिक व्यवस्था 
भी है भौर शारीरिक सस्वन्ध आध्यात्मिक सम्बन्ध के विना अपूर्ण है। उक्त 
उद्धरण चथार्थ विवाह के शक्तिशाली और अभ्युद्य्कारक तथा सम्पूर्ण उचित 
मानवीय भावनाओं के उद्वोधक प्रभाव के सूल्याक्षन के अभाव की सूचना देते 
हैं। यही कारण है कि ईसाई पादरियों के विवाह-विपयक विचारों का अध्ययन 
एक जरुचिकर कार्य है, जिससे पाठक जान-बुझकर अपना सब हटा लेता है? 
(१) छाइक आँव छिक्र्मस, वॉन्स क्लासिकल लाइब्रेरी, भा. १, छू. ८१। * 
(२) १ कोर- ७. २ (३) वही ७, ७-८। ५ 
(४ ) विलिस्टाइन शुद्सेल, पी. एच. ढी., ए हिस्ट्री आव दि फैमिली एज ए 
सोशल एण्ड एज्ुकेशनल इंस्टिट्यूशन, ए. ८० और आगे । 


जज 
२०० हिन्दू संस्कार 


किन्तु इस सम्बन्ध में यह स्मरणीय है कि यह अष्ट तथा पतित रूमी समान के 
विरुद्ध प्रतिक्रिया थी, जहाँ यौन सम्बन्ध भरयन्त ढीले ढाले व अब्यवस्थित थे, 
जिनके कारण रूमियों का भ्राध्यात्मिक तथा सौतिक पतन हुआ | 


२. उद्धव 

विवाद्द संस्कार जैसे मदज्वपर्ण छवसर की ओर स्वभावतः ही जनसाधारण 
का ध्यान अधिकाधिक श्राकर्षित हुआ तथा विविध प्रकार की घनेक शथाएँ 
उसके धारों ओर केन्द्रित हो गईँ। किन्तु चेचादिक विधि-विधानों के विकास के 
पूर्ण तथा यथार्थ ज्ञान के लिए यह समझना धावश्यक दे कि उनका उद्धव किस 
पकार, क्यों भौर किन परिस्थितियों में हुआा। उन परिस्थितियों ने, जिनमें» 
विवाह-संस्था का विकास हुआ, पैदादिक कर्म काण्ड के स्वरूप व अ्कृति को एक 
विद्ेष साँचे में ढाछ दिया। "विवाह! दाव्द का ताध्यय 'खी कौर पुरुष के ४! 

,्सरव्वन्ध से है जो मैथुन के साथ दी समाप्त नहीं हो जाता, अपितु उसके पः | 

भी जध तक उध्पन्न शिशु स्वयम्र अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति करने योग्य 
भद्दी हो जाता, विद्यमान रहता है! ।* यह्द स्पष्ट दे कि केवछ यौन म्रहृत्ति के 
आधार पर खी और पुरुष के बीच स्थायी सम्बन्ध का दिकास सम्भय नहीं था। 
और न ही णादिम सनुष्य में क्ादर्श प्रेम की पह उ्वज्न्त धारणा ही थी, णो 
जाभ दुग्पति को घनिष्ठतम सम्बन्धों में याँधने सें समर्थ है। क्सम्म स्री की 
दुबठवा को भी विवाद सम्वन्ध के विकास का श्रेय नहीं दिया जा सकता, 
क्‍योंकि बह भात्मरता की दृष्टि से उतनी ही समर्थ व सयलछ थी भितना पुरुष । 
अत्त ग्िवाद् का मूल कहीं अन्यत्र ही दूंढ़ना होगा | विवाद के मुझ में सामवतः 
नवज्ञात शिशु की पुर्ण असद्दाय अवस्था तथा विभिन्न क्षवधियों के छिए माता 
थ नवजात शिशु की रक्षा ६ उनके लिए उस छवधि में भोजव की भावश्यकसा 
थी। इस पकार विवाह का मूल परिवार में निदित प्रतीत होता है, विद्वाह में 
परिवार का नहीं।स्ती जौर घुरुष के स्थायी सम्बन्ध की जड़ ही पैठ्क 
कतंद्यों में निद्चित है। प्रशवावस्था के कठिन समय में अपने व धसहीय शिशु 
के समुचित संरक्षण के लिए स्त्री का चिन्दित ट्वोवा स्वाभाविक द्वी था, मिसने 
उसे जीवन फा स्थायी सहयोगी चुनने के लिए प्रेरित किया । इस घुनाव में वद 
झरयम्त सतर्क थी, तथा किसी चुरुष को अपने आत्मसमपंण के पूर्व उसकी 


(६१) वही, ए ६॥ 


विदाह संस्कार २०१ 


योग्यता, क्ममता व सामव्य का विचार तथा सावधातीपूर्वक क्षन्तिम निष्कर्ष 
पर पहुँचना लषत्यन्त भावश्यक्ष था। पारस्परिक जाकर्पण तथा प्रेम जादि अन्य 
कारण भी इस सम्बन्ध के भू में विद्यमान थे। पुत्र के लिए कामना, शिशु 
तथा पत्नी की रक्षा, ग्राहस्वथ्य जीवन की आावश्यकृता तथा पारिवारिक जीवन करे 
आदक्ष वैवाहिक विधि-विधानों व कर्सकाण्ड में मलीभाँति प्रतिविम्वित हैं । 


३. आमू-विवाहस्थिति 

इस प्रसड़' में भारतीय इतिहास के प्राचीन थुगों में विवाह-संस्था के 
विकास का जध्ययन उपयोगी होगा। यह स्मरणीय है कवि द्विन्दु बैवाहिक विधि- 
विधान एक-पत्नी-त्रत को सामान्य सत्य मानकर चलते हैं। ऋग्वेद्कालीन 
ससाज़ में परिवार-संस्था हद़तापूर्वक अ्तिष्ठित हो चुकी थी, जो थौन सम्पन्धों 
की आग्वेवादिक स्थिति में सम्मव नहीं थी । वेदिक साहित्य में यौन सम्बन्धों 
की स्वेच्छाचरिता का कोई भी उदाहरण नहीं मिलता । इसका उल्लेख केवछ 
महाभारत में ही प्राप्त होता है। घहाँ कहा गया है कि अति आचीनकाल में 
स्ियाँ स्वतन्त्र तथा कनावृत थीं औौर ये किसी भी छुरुप के साथ यौत्त सम्बन्ध 
स्थापित कर सकती थीं, भले ही ने विवाहित क्यों न रही हों २ इस असम्य 
तथा जंगली प्रथा का घन्‍्त उद्दालक के घुत्र श्वेतकेठु ने किया धा। इस किंवद॒न्ती 
के आधार पर अधिक से अधिक यही सिद्ध किया जा सकता है कि किसी 
आगेतिद्ासिक काल में जाये छोग एक ऐसी स्थिति के चीच से भी होकर शुजर 
चुके थे, जब समाज इस अकार के सम्बन्धों को सहन कर लिया करता था। 
अस्थायी यौन सम्वन्धों का सक्लेंत न तो वेदों कौर न गृद्यसूत्रों में दी मिल्या 
है । उनमें बिन विवाहों छा चर्णन है, वे नियमित तथा स्थायी थे । अस्थायी 
विवाह का शुक्रमात्र उदाहरण ऋग्वेद ३०.५५ में उर्वशी सथा पुरूरता के 
आख्यान में प्राप्त होता है । इस प्रक्तर विवाह का यह प्रकार ऋग्वेद-काल में 
अच्चक्ित नहीं था तथा वह केघछ उस भाचीम काछ की स्दूति ही रहा होगा, 
जब्र अस्थायी विवाद सलान में अचछित थे । घ 





(१ ) अनाइताः छिल पुरा ल्रिय आसन वरजने। 
कामाचार-विह्ारिण्यः... स्वृतस्त्राबार्हासिति ॥ १. १९८.। 
रह हि० के 
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यह समझना अ्रम दे कि जति भाचीनकाऊ में यौन सम्पन्ध स्वेच्छाचारी 
तथा पूर्णतः झनियमित था। प्रसिद्ध मानवशासखी कादिम मानव-सम्यता-विपयक 
अपने व्यापक चथा गसभीर ज्ञान के भाघार पर इस निष्फर्ष पर पहुंचे हैं कि 
प्रादीनतम काछ में भी खी और पुरुष के बीच यौन सम्बन्ध स्वेच्चाचारी नहीं 
था। वैस्टरसार्क छिखते हैं--/निश्रय दी यह असम्भव नहीं दे कि कतिपय जनों 
में स्री थीर पुरुष के यीच यौन सम्बन्ध पृणंतः स्वेच्छाचारी रहे हों । किन्तु 
इस धारणा के पछ में फोई भी तर्कसद्गत धमाण नहीं दे कि मामव-द्वतिद्यास 
के किसी युग में स्वेच्छाचारी यौन सस्वन्ध सामान्य रूप से भ्रचलित था। 
***““यय्यपि अधिकांश पतंमान देशों में पहुपतनी-प्रथा तथा कुछ जनों में बहुपति- 
प्रथा प्रचछित है, रिन्तु पुक-परनी-प्रथा भत्यन्त”.प्राचीनकाछ से द्वी विवाद का 
सर्वाधिक प्रचछित घ छोफप्रिय पभफार रही दै। पिन प्राचीन देशों के विपय में 
हमें प्र्यक्ठ ज्ञान है, उन पर यद्दी नियम छागू द्वोता था। एक-पत्नी प्रथा ही 
पक पेसा प्रकार है, जो सर्वाधिक समाज-सम्मत व स्त्रीकृत है। संसार के 
क्धिकांद राष्ट्रों में नियमतः पुक्र-परनी-प्रथा प्रचकित है, तथा विवाह के अन्‍य 
अकारों में भी एक-परनी-प्था की दिज्ञा में सुधार हो रहे हैं!।* दवावर्द 
का भी बहुत छुछ यही विचार दै। थे लिखते हैं; 'एरु प्रयतिशीद 
समाज में एुक-पत्नीप्धा पिवाह का स्थाभावरिक व सामान्‍य प्रकार द्वोता 
है। विवाह के छन्‍्य प्रकार था तो पतन अथवा क्ादिम * क्वाछ की और 
प्रस्यावततन के सूचक हैं। स्वेच्चाचारी यौन सम्बन्धों से न सो परिवार षी 
अस्तित्व में करा सऊता धौर न जात्मवलिदान तथा संयम जैसे उच्च मानवीय 
भावों का ही विकास द्वो सकता, प्तितका मानवज्ञाति की उन्नति में बहुत बढ़ा 
' हाथ रहा है! ।* वैदिक ऋचाओं तथा गरद्मसूओं में भाजीवन स्थायी व नियमित 
बिद्ाद की सराहुता की गई है ६ ट्विन्दू खंस्फार पूर्णविकलिद, साह्दीपणढ़, 
स्थायी सया नियमित दिवाह् की दी मान्यता प्रदान फरते हैं। 





(१ ) ददिस््री आँचू ह्यूमन मैरेज, ए- १३३, १४६। .; 
( ३) हिम्दी आव्‌ मैट्रियोनियछ इस्स्ट्यूशन, ए-९०, ९१ ] 
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५, बिवाह के प्रकार 

यौत सम्बन्धों की साधारण स्थिति पर विचार करते के पश्चात्‌ हमें यह 
देखना है कि युवक तथा चुवती गाहस्थ्य जीवन व्यतीत करने के लिए किस 
अकार संयुक्त होते थे। स्ख॒तियों ने ऐसे आठ भ्रकारों को मान्यता प्रवान की 
है।* वे इस प्रकार हैं: ब्राद्म, देव, जाप, भाजापत्य, भासुर, गान्थर्ई, राक्षस 
तथा पेशाच । यद्यपि इनमें से अनेक प्रकारों का सूछ बैदिक काछ में भी 
मिलता है, किन्तु आक्‌-सूत्र साहित्य में उनका इस रुप में उल्लेख नहीं किया 
गया है। अधिकांश गृह्यसून्र उक्त जाठ प्रकारों से जपरिचित हैं । मानव-गृद्षसृत्न 
में केचक बाह्य तथा शुद्क ( जासुर ) प्रकारों का ही उल्लेख है।* वाराह- 
शुक्यसून्न में भी केवल उक्त दो भकारों का दर्णन किया गया है। केचल आश्व- 
छायन गृह्मसूत्र में ही विगह के के प्रकारों का उल्लेख किया गया है।ह 
उल्लेख न होने का यह भर्थ नहीं द्वै कि ये प्रकार क्‍्राचीच काल या गृद्यसूत्रों 
के निर्माण-काल में प्रचलित नहीं ये । वे न्‍्यूनाधिक रूप में, कर्मकाण्ड-साहित्य 
के क्षेत्र से परे, सामानिक समस्या थे । > 

विवाह के विपय में प्रत्येक बात निश्चित हो जाने पर, उसे सम्पत्ञ करने 
के लिए विशिष्ट विधि-विधानू,अपेक्षित थे । 
१...ईमठियों ने विवाह के उक्त आठ प्रकारों को दो भागों. में विभक्त कर द्विया 
दै--(१) प्रशस्त तथा (२) क्षप्रशस्त |” मथम चार प्रकार मशरत हैं तथा शेप 
भ्षप्रशश्त । प्रथम चार प्रकार प्रशंसनीथ साने जाते थे, जिनसे प्रथम सर्वोत्तम 
था, पश्चम तथा पष्ठ श्रकार किसी अकार सहाय थे तथा अन्तिम दो वर्जित थे । 
किन्तु बे सभी वैध माने जाते थे। इस समय केवल घाह्य और सुर 
प्रकार ही समाज में स्वीकृत हैं । जो प्रकार नितना ही अधिक झप्रशस्त,था, पह 
उत्तना ही क्रधिक प्राचीन था, यद्यपि उनमें से कुछ साथ-साथ भ्रचक्तित थे। 
अत्तः उनका विश्लेपण विपरीत क्रम से किया जायगा। 





(१ ) ब्राह्मो देवस्तथा आपंः आज़ापत्यस्तथाछुरः । 
सान्धर्यों राक्षसणैव पेशाचश्ाश्मोष्घमः ॥ 
स. स्मूृ. ३. २१; या. स्छू. १.-४८-६१ | 
(२) भा. शू- सू. १. ७. १२। (३)आश्व- मे. सू. १. ६। 
(४ ) मे, स्छू. ३. रे४-२४ 
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६, आठ अकारों का ऐतिहासिक विकास 


( थ ) पैशाब : सर्वाधिक-अ्रशस्त, अऊार था पैशाच।* इस भझर के 
अनुसार वर छुड़-कपद के द्वारा .कच्या पर 2 मा आप करता था, क्षतः इसे 
सभी. प्रद्ारों में. नीचतम माना णाता था ऑलाश्वद्ायन-मुद्ययृत्र के अमुपार 
सुप्त, मत्त श्रयवा #चेतन कन्या का हरण पशाच विवाह कुह्दा जाता था 
यद्यपि कन्या का बठात्‌, हरण राघ्रस तथा पैश्ाच दोनों में समान भा, झ्र्न्वि 
फन्पा तथा उसके संरक्षकों की अचेतनता थे लनवधानता के कारण पैशाच को 
पुक स्वतस्त्र रुप दे दिया गया । गौतम तथा विप्ण़ की परिभाषा के क्षनुसार 
चेतन, सुत्त या सतत कन्या के साथ मैथुन करना' ही पैंशाच विवाद्द दे. मंत्र 
के तुमार “जब कोई व्यक्ति एकान्त में सुत, मत्त अथवा भमत्त कन्या के साथ 
सैथुन करता दे, तो धह्दी अकार पैशाच कहटाता दै? ।* ग्राशूवृद॒दय डिसी कन्या 
के साथ छुछपूर्वक किये गये विवाद को पैशाच मानते हैं | देवछ भी पैशाच की 
पसी ही परिभाषा करते हैं। पेशाच विवाह्ट का सर्वाधिक भसम्य तया बवरता- 
पूर्ण प्रकार था। इसमें कम्या के साथ तत्काल तथा उसी स्थान पर यढातकार 
किया जाता था, ज्ञो निश्चय ही एफ अवादनीय घटना भी। यद्द क्षादिम 
असम्य जनों में प्रचलित था | ऐसा डगता है कि पश्चिमोच्तर भारत की पिशा्त विश्ञाच 


ज्ञाति में इसका प्रचढ्षन था, जिससे इससा नाम _ प्र: शाच पद ॥ परवर्तकाठ में 
कहीं धायद ही कोई इस प्रकार की घटना द्वो जातो। अन्त में इसे श्शव' 


अम्रान्य कर दिया गया । ७ 
५ 


( था ) राक्षस: विद्योम क्रम से दूसरा अद्र था राचुस॥, से दूसरा अड्वार था राचस। रे सत्र के शशसार 
धोवी-पीटती हुई कन्या का, उसके सम्यन्धियों को सार या क्त्त-विक्ञत कर 
यरपूर्वपक्न हरण विवाह का राचस प्रकार कट्ठा जाता था! 7 इस प्रकार में वर 





(१ ) पैथाचश्चाश्मीष्यम' | म- स्टू- ३ २१ । 
(२) सुप्ता भत्ता प्रमता था रहो यनरोपयच्छति। 
स॒ पापिष्ठी. विवादानां पेशाचबाश्मोड्यम' ॥ सम. स्थ- ३० २४। 
(३) आ- ण. सू; १. ६; म- सुख २. २) याज्ञ-स्ट १-६१॥ 
(४) इत्वा दित्वा च भित्त्ता च क्ोशन्ती रुदर्ती झहात्‌ 
प्रद्य कम्या दरठे। रहसो पिविष्य्यते ॥ भ- स्प- ३५ ३३) 


बिवाह संस्कार श्व्श्‌ 


कम्या के पिता या स्वयं कन्या की स्वीकृति की प्रतीक्षा ल कर, वपूर्वक उसका 
इरण कर लेता था। यह प्रकार प्राचीन युद्धप्रिय जनों में प्रचकछित था तथा इस 
श्रकार प्राप्त स्तियों का उपभोग युद्ध की छठ के रूप में किया जाता था। मनु 
की परिभाषा से युद्ध के इश्य का चित्रण है। विष्णु तथा याज्षवक्तयः तो 
स्पष्ट रुप से कहते हैं कि राघस विवाह का उद्धव युद्ध से हुआ । ह 


कुछ विद्वानों की धारणा है. कवि यह विधाद् का प्राचीनतम अकार है, जो 
आदिस जनों में प्रचछित था । उन्हें जाधुनिक काछ की यारात में उस मूलभूत 
थुद्ध का शवश्षेप दिखाई देता दे । वे कहते हैं कि वर्तमान असस्य तथा जधध- 
सभ्य जनों की वियाह-पद्धति में ग्रचछित जनेक चलतों से उनके मत का समर्थन 
होता है। उदाहरणार्थ, भारत के भी भनेक वन्य जर्नों में विवाह के भवसर पर 
युद्ध तथा हरण का अमिनय कित्रा जाता है। गोंढों में घर विवाह-सण्डप से 
भागने का अभिनय करती हुई वधू का पीछा करता है। इसी पकार 
विद्ार में विरहोछों में प्रचछित एक प्रथा के जयुसार घर भागती हुई कम्या को 
पकड़ लेता है । 

उपर्युक्त बिचार के पोषक्त शसम्रोन्न विवाह को एक पूर्वसिद्ध तथ्य मानकर “* 
चलते हैं। यह जत्यन्त सन्दिग्ध दे कि किसी जन के समस्त सदस्य स्वसावत्तः 
ही अपने जन के बाहर विवाह करते रहे होंगे। यह कछपना भी कि विवाह- 
संस्कार के जायोजन युद्ध केही भवरेप हैं, सुच्द प्रमाणों पर भाधारित नहीं है तथा 
उसकी अन्य व्याण्याएँ भो की जा सकती हैं। यह अधिक सम्भव है कि 
बारात का कारण विवाहोत्सव कौर उसकी घूमधाम दे तथा जच-समुदाय के 
एकन्न होने का मूछ सम्बन्धियों के सामूहिक दायित्व में निहित है, जिसके 
फलस्वरूप भपने समुदाय के वेवाहिक सम्वन्धों की सुर में विशिष्ट व्यक्तियों 
की रुचि सहज ही उत्पन्न हो गई। साथ ही हरण पत्नी आप करने का एक मात्र 
आदिस प्रकार नहीं हो सकता। आदिम यौव सम्बन्धों में भी स्री-युरुष 
की इच्छा तथा स्वीकृति निश्चय ही आस कर छी जाती रही द्ोगी, जैसा कि 
पशुओं में भी देखा जाता हैं। स्री और घुरुप के बीच परस्पर स्वतःसिद्ध 
आकर्षण है जो बिना किसी वाह्मझक्ति के दोनों को एक सम्बन्ध में चांघ 





( १ ) युदहरुेन राक्षसः 
(२) राक्षसों युद्धहरणादिति । 
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देता है । इस प्रकार अति था चीनकाल में भी गान्घर्व-विचाह राकस की अपेष्ता 
अधिक प्रचलित रद्दा होगा । 

वैदिक काल में भारत-ईरानीय जन सदा युदरत नहीं रहते थे तथा 
प्राचीन शसम्य प्रथाएँ उनके बीच से उठती जा रही थीं। कन्या फी इच्छा 
के विद्द्ध उसके हरण की श्रयां ऋमशः खपत दोती जा रही थी तथा अधिकांश 
में कन्या क्रा रण उसकी पूर्-स्दीकृति से ही क्रिया जाता था, मद्धे ही यह 
माता-पिता की इच्छा के विपरीत रद्दा हो । कभी-कभी वो इस प्रकार के 
हरण की व्यवस्था पहले से दी वर और वधू कर छेठे थे। यवा-कदा प्रेमियों 
का अपने क्षम्रिमावर्कों से संघर्प हो जाया करताथा कौर परिणामस्वरूप 
उनका विवाह केवछ हरण या पलायन द्वारा ही सम्भव था, जो पीरें धथा 
स्रियों दोनों ही के लिए समान रूप से सराहनीय समझा जाता या, मैसा 
कि विमद तथा पुरुमित्र की कन्या के उपाय्यान से स्पष्ट है*। ऐसा प्रतीत 
होता है कि राचस-विवाह में केवछ यछ और दाक्ति का ही प्रयोग नहीं किया 
जाता था, श्षपितु इसकी व्यवस्था पहले ही घधू की स्वीकृति से, मिल्रे शपने 
माता-पिता की इच्छा स्वीकार भहीं ट्वोती थी, कर छी जाती थी । यहद्द पूर्व 
स्वीकृति एक पैसा तथ्य है, जो हूस प्रखर के दरण या पछायन तथा राषस 
विवाह के मध्य सेद्‌ स्थापित कर देता दे। मद्दामारत में वर्णित रुक्िमिणी 
तथा सुभद्ठां के प्रसद्ग में इस प्रकार की स्वीकृति पहले ह्वी प्राप्त कर छी गई थी*। 

काण्क्रम से, जब रिव्िप जन भूमि पर स्थायी रूप से यप्त गये, समान से 
हरण-विवाह श्रायः डठ थया । किन्तु यद्द सात की सैनिक उपन्नाति 'न्नियों में 
प्रचलित रहा । इसका पुक मात्र कारण यद्द था कि जधिकांश पत्रिय ही युद 
में भाग छेते और युद्ध की लट के रुप में पत्नियाँ प्राप्त करते थे । यह जादिम 
युद्ध की छूट भ्रागे चछकर दवीरता का अमाण समझी जाने छगी। मु के 
अजुसार छत्रियों के लिए रातस दिवाह प्रह्मत्त है?। महाभारत, १. २४५. ६ 
में सीप्म भी वलपूर्वक कन्या का धरण चत्तियों के छिए प्रशस्त मानते दें 





(१) ऋ- थे १. १. ११२-१९; ११६. १; ११७.२; १०-३९ ७; ६५४०१२। 
(१) म भा. ८ ३७, ३४।॥ 

(३ ) राक्षस क्षत्रियस्थेक्मू । म स्ए- ३. २४ । ; 

(४ ) क्षत्रियाणा तु चीयेण थशरस्त इर॒णं बात । 


विवाह संस्कार र्‌ण्छ 


तथा उन्होंने स्वयं सी कुद राजकुमारों के लिए कन्याओं का हरण किया था। 
हवारीत इसे छात्र विवाह कहते हैं? तथा देवछ के अनुसार यद्द शक्ति तथा 
चीरता का चिह्न दैं'। भारतीय इतिहास में राजपूत काछ तक यह प्रथा 
प्रचछित थी । अधिकांश में कृत खी भी इसके लिए इच्छुक रहती थी। 
उदाहरणार्थ, पृथ्वीराजरासो के भडसार पृथ्वीराज द्वारा संयुक्ता का दरण पूर्व 
ध्यवस्यित था ! चारदहवीं शताब्दी के पश्चात्‌ राजपूर्तों की राजनीतिक शक्ति के 
क्षत्त तथा फठस्वरुप हिन्दुओं के प्रधानतः कृषि और व्यापार की कोर उन्मुख 
होने से यह प्रथा हिन्दू समाज से उठ गई । दर 

(६) गात्पत्--परी भाए करने का तीसरा प्रकार था यान्वर' व्य्रहायन 
के अनुसार विवाह का वह प्रकार, जिसमें पुरुष और श्र पहुदुपुर निद्यय कर, 
एक दूसरे के साथ गमन करते हैं, शान्धर्व कहलाता है! द्वारीत जौर गौतम 
के मतानुसार विधाह का वह ग्रकार जिसमें कन्या स्वयं अपने पति का छुनाव » 
करती है, गान्धर्व कहा जाता दे । इस विपय में मछु की परिसापा सबसे अधिक - 
व्यापक है? जब कन्या लौर घर कामुकता के बशीभूत होकर स्वच्चा। 
पूर्वक परस्पर संगोग करते हैं, तो विवाह के उस प्रकार को गान्धर्व कहते हैं” | 
विवाह के इस अकार में वर तथा कन्या के माता-पिता नहीं, अपितु चर भौर घधू 
स्वयं फामुकता के चशीभूत होकर विवाद का निश्चय करते थे । 

गान्धर्व-विंवाह पेशाच और राक्रस के समान या उससे भी प्राचीन है, 
वर्योकि यह किसी भी जन्‍य प्रकार की ध्षपेद्ा ज्रधिक [स्वाभाविक है। मानव- 
सम्यता के शौदव-काछ में युचक तथा युवतियाँ विना किसी शक्ति भयवा छुल 
के स्वयं परस्पर आकर्षित होते रहे होंगे। ऋग्वेद १९. २७- १७ के अनुसार 
धवह्दी वधू भद्दा कहल्यती है, जो सुन्दर वेश-मूपा से अर्लकृत होकर जनसम्॒वाय 
मेँ छपने पति ( मित्र ) का चरण करती है? विवाह का सर्वाधिक सामान्य 
प्रकार चह प्रतीत द्वोता है जिसमें चर जौर कन्या पहले से ही आम-जीवन 
अथवा जन्‍्य अनेक उत्सवों व मेलों में, जहाँ उनका स्वतन्त्र छुनाव तथा 





( १ ) अलदुतामिजयतः क्षात्रः । 
(२ ) बोर्हेलर्विवाहः सप्तमः समुदाहतम्‌ । (३)आ, ग- सू- १. ६। 
(४ ) इच्छवाउस्योन्यसंयोगः कन्यायाश्व वरत्य थ। 

गास्थर्वसस ठु विश्ेयो मैथुन्यः कामसम्भवः॥ भ. समृ- हे. श२ । 


श्प्प हिन्दू संस्कार 


परस्पर आकर्षण उनके सम्बन्धियों को अवांद्धित नहीं हो, पुऊ दूसरे 
सहवास॑ का अनुभव कर घुड़े ह। क्यवंवेद के एक भनत्र से विदित दोता दै 
क्िप्रायः माता-पिता पुत्री को अपने प्रेमी के चुनाव के छिए स्पतन्त्र छोड़ 
देते ये और प्रेम-प्रसद्ग में भागे बढ़ने के छिए उन्हें भत्यक्षतः प्रोस्साहित करते 
औ। कन्या की माठा उस समय का विचार करती रहती थी, जब कन्या 
का विकसित यौवन ( पतियेदन 9) उसके लिए पति प्राप्त करने में सफडता 
प्राप्त कर छेगा । यद्द पूर्णतः पविन्न थ जानन्द का अबसर था, जिसमें न तो 
किछी प्रकार का कलुप था औौर न क्षस्वाभायिझता)। लयबंबेद ६. ३, ६ में 
झान्यव-विवाह:जिप्रथक अत्य- सट्धेत भी हैं। पुक स्थल पर धस्तुतः गन्धर् 
पतियों का _ उल्लेप-किया_ गया हैं? । संस्कृत सद्दाकाब्यों में यान्धर्थ विवाह के 
उदाहरण प्रचुर संप्या में ध्राप्ठ होते हैं 

इस प्रझार को ग़ान्धवे कद्दा ज्ञाता था, क्योंकि यदट , हिमाठ्य की तराई 
में रहनेवाले मन्ध्वों के जन में विशेष रूप से प्रचढित था। यह हिन्दू समाज 
के छन्‍्य किसी भी वर्ग की अपेता कत्रियों में अधिक अचटित था, वर्योड़ि ये 
समा के सर्वाधिक स्वतन्त्र तत्व का प्रतिनिधिरव करते हैँ 


कतिपय विचारकों के अनुसार विवाह का यह श्रकार प्रद्मस्त था, पर्योकि 
इसका - मूछ पारस्परिक क्राकपंण और प्रेम में निद्धित है मद्ामारत में 
दाकुन्तला के पाठक पिता कण्व कहते दें कि 'सकामा ख्री का सआम पुरुष के 
साथ विबाह, भछे ही घार्मिक क्रिया व संस्कार से रद्धित क्यों ने हो, 
सर्वोचम है” 7. किन्तु अधिकांश स्टतिकार इसे प्रशस्त मानने के लिए उद्यत न 
थे। वे घार्मिफ तथा नैतिक छाघारों पर इसे अप्रशस्त मामते ये्व यह 





(१ ) आनो अम्ने सुमति संमसो ममेदिमा कुमारी सह नो भगेल । 
जुष्यवरेषु समनेषु वल्युरोप पत्या सौसगत्वमस्ये ॥ २. ३६ । 
(२) क्र वे. 5. ३०. ६ ६ 
(६३) जएए इद दो ऋषप्सस्कोे पन्‍्घक- पतये यूयण ६५० ३७. १९ ६ 
( ४ ) गान्थवंमन्येके प्रशंसन्ति स्नेहालुगतत्वात्‌ । गौ- घ- सू. २. १५ ३१ । 
(५ ) सकामाया: सक्ममेन निम्मन्त्र' श्रेष्ठ उच्चते | म मा. ४. ९४. ६9 ॥ 
( ६ ) गाम्घवेस्तु क्ियादीनः रागादेव अवर्तते।. « 
चौरमित्रोदय भा. २. छू. ६७ पर डदुत । 


विवाह संस्कार २०६ 


भ्रधम पाँच अकारों की जपेज्षा हीच साना जाता था, क्‍योंकि इसका उद्धव 
कामुकता से होता तथा धार्मिक क्रियाओं तथा संस्कार के त्रिदा हो यह सम्पन्न 
हो जाता था। इसके अतिरिक्त इस शरकार के विवाह-सम्बन्ध की स्थिरता के 
विषय में भी सन्देह था। क्योंकि परस्पर धाकर्षण क्थवा कामुझता ही इसका 
निर्णायक तस्व था, अतः यह कहना असम्भव था कि यह विवाह-सम्बन्ध 
स्थाथी रह सकेगा या नहीं । 


ऐसा प्रतीत होता है कि सूत्रों के समय से ही विवाह का यह प्रकार उठता 
जा रहा था। ग्रूह्मसूत्रों में दत्ता? अथवा 'प्रत्ता! कन्या का उन्लेख मिलता है,* 
जिसका पाणिग्रहण वरद्वारा किया जाता धा। काछ-क्रम से जब स्वामित्व की 
भाषना सें बृद्धि हुई, तो सन्‍्ताव को भी स्वामित्व का आठम्बन माना जाने 
छगा और साता-पिता अपने पुत्रों व एुत्रियों का अधिकाधिक नियमन करने 
लगे । अतः घर और कन्या की जपने सहरर्मी चुचने की स्वतन्त्रता का हास 
होने छया । निन्यानवे प्रतिशत विवाह माता-पिता या संरक्षकों द्वारा निश्चित 
किये जाने भारम्भ हो गये। बाल-विवाद्द की प्रथा ने तो विवाह के इस 
प्रकार को समाप्त ही कर दिया क्योंकि घाछकों को विवाह-विपयक उचित 
जानकारी नहीं रहती और फलस्वरूप विवाह के विपत्र में वे अपने विवेक तथा 
अधिकार का प्रयोग घद्टी कर सकते । अन्त में हिन्दू समाज से विवाह का यह 
अकार छत हो गया और सम्प्रति इसे वैध नहीं माना जाता 
पथ (६) आसुर : आर ग्रास्धर्य की अपेज्ा विवाह का शेष्ठतर_पकार था।रे 
मर्स के असुसार जिस, विवाह में पत्ति कन्या तथा उसके संस्वन्धियों को 
यथाशक्ति धन प्रदान कर, स्वच्छन्द्तापू्वंक कन्या से विवाह करता द्वै, उसे 
आधुर कहते हैं? (१ विधाह के इस प्रकार में घन ही प्रधान निर्णायक तत्त था 
तथा जत्पाधिक्‌ रूप,में-यह-एक सोदा था । कतिपय घर्मशास्त-रणेताओं ने से 
माजुप नाम दिया है। इसमें कोई सन्देह चहीं कि प्राचीन काल में पेशाच जौर 


(१) पा. ग्. सू. १. ४. १६ । 
(३)आ. ण. सू. १. ६ । धर 
(३ ) क्षातिभ्थो द्रविण दत्त्वा कन्याये चेव शक्तितिः । 
ऋन्याअदान स्वाच्छन्थादासुरो घर्म उच्यते ॥ म- रद ३. ३१। 
5 जि 


२९० हिन्दू संस्कार 


शराचस की अपेक्षा जिनमें छुछ वा दक्ति का श्रयोग होता था, आसुर विवाद्द 
क्षघिक उच्चत व सम्य था । 

भादिम फाठ के पितृसत्तास्मक परिवार में सम्तान एक प्रकार की पारिवारिक 
सम्पत्ति समप्ती जाती थी तथा धन के लिए किसी भी पुरुप के साथ कन्या्ों का 
विवाह किया ज्ञा सकता था। चैदिक काल में हमें कुछ पेसे उदाहरण मिलते हैं, 
जिनमें यदा“रुदा सौदा _निश्चित कर लिया,जाता था. और व्यवहार में कन्या 
घन के लिए चेच दी जाती थी ।' छोम के वशीमृत हो कर कभी-कभी फन्याएं 
स्वयं,घन के लिए सम्पत्तिग्नाठी व्यक्ति से विवाह कर लेती थीं, भछे ही वह 
श्नन्य भकार से जयोग्य द्वी क्यों न हो ।१ पुक ऋचा में एक ऋषि धव्विनीकुमारों 
से विजामाता के समान उदार द्वोने की प्रार्थना करता दे ॥* यास्क् के भनुसार 
विजामाद्‌ तथा क्रीता-पति शब्द समानायंक हैं। मैत्रायणी संद्रिता में कीदा पक्षी 
की सविश्वसनीयता तथा चरित्रद्दीनता की निन्‍दा सी गई है ।* | 

आरम्म में यद्द प्रथा किसी भी प्रकार दीन व दोपयुक्त नहीं मामी जाती 
थी । किन्तु णागे चढूकर इसडी कोर अरुचि तथा द्वीतता की भावना उत्पन्न 
द्ोने छग्ी। मद्दामारत से विदित द्ोता दे कि मीप्स ने कहिपय कर राज़इमारों 
के लिए क्रय डरा पत्नियां प्राप्त की भी. जब ये शसप के पास इस उद्देश्य से 
पहुंचे, त्तो उसे परिस्थिति की कटिनता व ग्रग्भीरत्ता का अ्रद्युभव हुआ । दिन्‍तु 
कन्या का झुरुक साँयने की प्रथा को समा करने का साइस उसमें नहीं था। 
जा सक राज्॑त्नों का सम्बन्ध है, यद्ट विक्रप की णपेज्ञा एक भ्रया थी ॥ भीष्स 
में स्वीकार किया कि इस सौदे में कोई भी पाप या दोष नहीं है। डिन्‍्त घन 





(१) कर वे. १. १०७ २॥ 
(३) दयतियोपदा सर्यतो बधूयों परिप्रीता पन्‍्यसा वार्येण । वद्दी; १०-२७-१२। 
(३ ) अश्रदं हि मूरिदावत्तरावा विज्ञामातुख्त वादा स्यालाव । 


बही, १, १०५० २। 
(४ ) अदूते वा एपा करोति या पत्थुर छोता सदी अन्‍्ये सघरति 
त्युः 
१. १०. ११ ॥ 


(४ ) पूर्व धवर्दितं किचिद्‌ कुलेपस्मिन हृपसत्तमै- । 
साधु वा यदि वासाउ्ु ठन्नातिशान्त॒ुमुत्सहे॥ मे. मानआदि* हे 
१२२, ५ आर आगे। 


विवाह संस्कार २११ 


की मांग प्रस्तुत करने में शदय के सक्लोच व किह्न्तब्यविमूठता से स्पष्ट दे कि 
जनमत्त इस ग्रथा के पक में नहीं था। हि 

कालक्रम से विवाह को धार्मिक स्वरूप प्राप्त होने पर, जिसमें कन्या पिता 
द्वारा घर को दिया जाने वाछा शुण्यमय व पविन्र उपहार सानी जाती थी, 
कन्या-विक्रय की उक्त ग्रथा अधिकाधिक छोभमूछक व सांघारिक समन्नी जाने 
छगी। स्थतिकार भासुर विवाह का उल्लेख या तो परम्परायत प्रथा जथवा 
क्षनिवार्य धुराई के रूप सें करते हैं। जहां सक उनके स्वतन्त्र विचारों का प्रश्न है| 
वे उसकी निम्दा करते दें तथा उसे विवाद के आवरण सें विक्रय मानते हैं। 
मनु लिखते हैं क्वि कन्या के विद्वान पिता को अथुमात्र शुरक सी स्व्रीकार नहीं 
करना चाहिए। छोभ के कारण शुल्क स्वीकार करने वाछा पुरुष सनन्‍्तान का 
चैचने बाका है।* जापस्तस्व स्थति के जनुसार “शरूद्ध को भी कन्यादान 
करते समय छुह्क नहीं लेना चाहिए । श॒दक को स्व्रीकार करना छुद्भवेश में 
क्रत्या का विक्रय है ।* यही नहीं, कतिपय लेखकों के अजुसार तो “धन द्वारा 
क्रीच भारी पत्नी का स्थान प्राप्त नहीं कर सकती और न उसे देव तथा पिन्य 
क्रियाओं में साय लेने का क्षघिकार ही मिंछ सकता | बह तो एक दासी के 
समान है! । शनेः शर्ते! कन्या का विक्रम अधिकाधिक पापमय समझा जाने 
छगा । 'जो छोभान्ध हो कर धन के लिए अपली पुत्री को देते हैं, थे आत्मवि- 
क्रग्मी तथा महापातकी हैं । ये घोर नरक में गिरते तथा सात पूर्सयवर्ती जौर सात 
परवर्ती पीढ़ियों द्वारा भर्मित पुण्यों का ध्वेस कर देते हैं! 7 

किन्ठु असीमित निन्‍्दा व भर्त्सना किय्रे जाने पर सी यह प्रथा भारत सें 





(१ ) न कन्यायाः पिता विद्वान गहीयाच्छुल्कमण्वपि । 
गृहन्हि शुल्क छोमेन स्याज्नरोष्पत्यविक्रयी ॥ ३. ५१। 
(२ ) आददीत च शद्रो5पि शुल्क डुहितुरं ददृत्‌ । 
शुल्क हि. शह़न्‌ कुछते छन्न डुहितृविकयम्‌॥ 
(३) कीता द्रत्येण या नारी न सा पत्नी विधीयते । 
न सादे न सा पिच्ये दासीं तां झ्वयो विदुः ॥ वो. घ. सू- १. २. २०। 
(४ ) शुल्केन ये अयच्छन्ति स्वसुत्तां लोममोहिताः । 
आपत्मविक्रयिण: पापा महाकिल्विपकारकाः ना 
पत्तन्ति निरये घोरे घ्नन्ति चासप्तमी कुछम्‌। चही, 3. ११. २१॥ 


श्श्रे हिन्दू संस्कार 
किसी न किसी रूप में प्रचढित रही छौर इस समय भी जीवित है, यथ्पि यद्‌ 


अस्यन्त निर्धन परिवारों में सीमित है। यूनानी डेखको के अनुसार उत्तर-पश्चिम 
उच्च जातियों के निदान्त दरित्र परिवारों में ही इस भगवा का प्रचछन पाया 
जाता है। किन्तु ऐसा इच्छापूर्वक नहीं ऊहिया जाता तथा इसे छिपाने का यक्त 
किया ज्ञाता है। 

इससे मिछती-ज़ुछती पुक अन्य प्रथा, मिसके अनुसार कन्या का विता वर 
को दद्देश देता है, दिरदुओं के भ्राचीन साहित्य में प्राप्त नहीं होती | हिन्तु 
कतिपय ऐसे उद्देप मिर्ते हैं जिनमें कन्या के जमिभावकों फो घर को दर्देश देना 
पदृता था। ऋग्वेद, १०० २३. ११ से ज्ञात होता है. कि पुक कन्या के विवाद 
के समय मिसमें कुछ शारीरिक दोप होता था, उसझे संरतह्रकों को वर को धन 
देना पडता था। विवाद की एक ऋचा में 'ददतु! क्षयवा कन्या के साथ जाने वाले 
देप का प्लेंद् है।र कयंवेदु में पुक राजा की इसकिप्‌ निम्दा की गई है कि 
उसकी रानी धपने साथ पर्योप्त देष सामग्री न छा प्तकी ३ ऐेतरेय प्राक्षण, 
१. १६ में धन के श्ाधार पर होने घाडे विवाह क्रो 'पश-विवाह” फह्ठा गया है, 
किन्तु यद रपष्ट नहीं है कि वर अथवा कन्या में से कौन सा पघ धन छेता था) 

मिस समय जासुर तथा क्षापे विवाह प्रचकछित थे, उस समय चर की 
ओर से वधू के सम्बन्धियों से धन की मांय सम्मव श्दी प्रतीत होतो। 
समय की माँग तो यद्द थी कि कन्या का पिता वर से उसके मूह्य की मोंग 
करता । ढिन्‍्तु धीरे-धीरे स्थित्ति में परिवर्तन हुआ। प्राचीमछाछ में स्री का कुमारी 
रह जाना जसझ नहीं था। किन्तु परपर्ती काल में कन्या फा विवाद्ट क्षनिवार्य 
हो गया और रजोद्शन के पूर्व प्ियाह की भया प्रचछित हो गई। फठतः 
सीमिव समय में ही कन्या के विवाह के छिए उसके पा की विन्दा यहने 
छगी। घार्मिक कारणों से वह वर के पिता द्वारा माँगा हुआ घन देकर भी 
कम्या से मुक्ति प्रात्त करना चाहता था। विवाह को एक यज्ञ मानने के धार्मिक 
विश्वाप्त से भी इस प्रया के विक्राप्त में सदयोग मिछा। दुद्देम कम्मादान की 

(१ ) मेगात्वने, आकर हिस्‍्टी था इग्डिया, भा. | पू-६० पर ददूइृता 

(१), वे. १०. ४९॥ 

(३ ) न अध्य जाया शत्वादी छ्त्याणी तत्पमसियेत्‌। ७. १९। “८ 


विचाह संस्कार ह ११३ 


दुद्धिणा समझा जाता था बौर यहाँ चक छोग गायः स्वेच्छाएव्रंक से देते भी 
थे सम्पन्न परिवारों से इस प्रथा को कठोर बनाने में पेठुक सम्पत्ति में कन्या 
का उत्तराधिकार भी सहायक हुआ। दहैज के रूप में अपने पिता की सम्पत्ति 
में से कन्या को जपना भाग्र मिल जाता था। आधुनिक काल में श्षिक्षित 
परिवारों में पुत्रों की क्षिद्रा लत्यन्त मेंहयी है ॥। छड़के का पिता स्रोचता है 
कि उसके पुत्र की शिक्षा का च्यय कन्या के पिता को वहन करना चाहिए, जो 
उसके पुश्न की शिक्षा से पूरा छाभ उठाता है। वर्तमान काल में यह क्षुमव 
होने छा है कि दहेज की साँग उपयुक्त वर और कस्या के चुवाव में चाधक 
है और समाज दहेज की अथा के भनौचित्य तथा कठोरता को दूर 'करने के लिए. 
अस्तुत्त होता जा रहा है । 


75) ग्राजापत्य ; आसुर के पश्चात्‌ विपरीत क्रम से प्राजापत्य विवाह 
आता है इसके अनुसार अपनी कन्या का.पाणिग्रहण प्रिता.झोग्य चर. के साथ 
इस अहदेश्य से कर देता था कि वे दोनों अपने नागरिक व धार्मिक कर्तव्यों का 
साथ-साथ पाछन...करें। इसमें पिता बर से, जो स्वर्य विवाह के ग्रार्थीं के 
रूप में आता था, एक प्रकार का बचन प्राप्त कर लेता था। लाबिकाधन 
ले इसकी परिभाषा इस प्रकार की हैः “विवाह का वह अकार जिसमें तुम 

» दोनों धर्म का साथ-लाथ काचरण करो', यह जादेश दिया जाता है, प्राजापत्य 
कह्दलता है” ।. गौतम... और सह भी आ्रयः इन्हीं शब्दों को दुहराते हैं। 


प्रति भपना. ऋण छुकाने, _अर्थाव्‌ सन्‍्तान .उत्पन्न करने व... उसके पालनव-प्रोपण 
के लिए इस सम्बन्ध में चंधते थे। इस अकार के सर्वाधिक महत्वपूर्ण 


. व्याधह्यरिक पार्ख पर देवछ के एुक वचन से प्रकाश पढ़ता है, मिसके ,अनुसार 





(१)आ. श. भू. १. ६ । (३ ) याज्ञ, रह १, ६०॥ 
(३ ) सह धर्म चरत इति आजापत्पः / आ. श सू. १. ६। 
(४ ) संयोगमन्त्र प्राजापत्ये सहधर्म चर्येतामिति 
(५ ) सहोमी चरतां धर्ममिति चायाजुसाप्य च । 
कम्याप्रदानमध्यर्च्य प्राजापत्यो विधिः ल्टतः॥ स. रुख. ३. ३० । 


२१३ हिन्दू संस्कार 


यद्ट विवाह निश्चित शर्तों ( समयवन्धन )» पर आधारित था। आधुनिक 
पाठक इस प्रकार को सब से अधिक सन्तोषशअद तथा युक्तिसद्धत समझेंगे, 
क्योंकि इसमें पति कौर पत्नी दोनों के अधिकार समान रूप से सुरहित हो 
जाते हैँ। किन्तु हिन्दू धारणा के भनुसार यह प्रथम तीन प्रक्ारों की क्षपेष्ता 
निश्नतर है। इसका कारण यद है कि यहाँ दान स्वतन्त्र न द्ोरर चात॑ या 
समय के बन्धन में वेंधा हुआ है, जो हिन्दुओं की दाम-सम्बन्धी धार्मिक 
घारणा के विपरीत है । तथापि यह्द प्रार प्रशस्त है । 


इस अऊार का अत्यन्त ग्राचीन काछ में श्रचठन सम्मव नहीं प्रत्तीत होता । 
समाज की उचन्नत दु्चा में द्वी शिक्धित पुरुषों व स्रियों ने इसका अनुसरण 
(क्रैया होगा । इसके लिए प्रेसा स्वतन्त् समाज कावश्यक् था, भिसमें 
स्लियों का पार्थक्य न रहा हो कौर वर स्वय कन्या से विवाह की प्रार्थना के 
छिए भागे बढ़ने का साहस रखता दो । घालविवाह के प्रचक्षित होने पर 
इसऊा द्वास हो गया, क्योंकि इस प्रकार के विवाद के लिए केवछ प्रौढ झुवक 
व युवतियां ही समर्थ हो सकते थे, जो उस प्रतिज्ञा के भ्र्थ को समझ्ध सकते, 
जिसमें उन्हें प्रविष्ट होना था ॥ काठकम से विवाद पिधा की भोर से घर को 
दिया जानेवाठा पुक विशुद दान बन गया और कोई भी शर्त, भले ही बह 
कितनी भी नम्नतापूर्ण क्यों न हो, दिन्दुओं की धार्मिक भावना के प्रतिकूछ 
सथवा भाक्रामझ समझी जाने छगी । हु 
दर (रू ) आप ; घमंशासों के _जनसार धाप विवाह प्राजापप्म की लपेदा 
अध्ास्ततर है ।* इस प्रकार के अजुसार_ कन्या का_दिता वर से -सज्ञादि घ्म- 
विदित काय को सम्पन्न करने के_ लिए पुक __ अथवा दो यो-मिथुन प्राप्त करता 
था ।* स्पष्ठठः यह कन्या का मूदय नहीं था, किन्तु धर्म-प्राप्ि का यदक्िशित 
भाव अवश्य था, यद्यपि कन्या का पिता उसका सौदा नहीं करना चाहता 





(१ ) सदधर्मज्ियद्दितोर्दान समयवन्धनात्‌ 
अलब्झुत्यैच रन्याया विवाहः स प्रजापते- ॥ वीरमिश्रोदय, भा. % है 
घर. ८५१. पर उद्घृत | 

(२)आ ग्र. सू १. ६; म. सम ३. २९; या सम १. ६१.। 

(३६ ) शक गोमिथुन द्वे था वरादादाय घर्मतः । * 
कन्याप्रदान विधिददारों धर्म' स उच्यते ॥ भ. समू- २२२६।  #० ५ 


विद्ाह संस्कार श्र 


था। आखकायन, बौधायन त्तथा आपस्तम्ध सभी इस विपय सें एकमव हैं 
कि जब कोई युवक कन्या के पिता को एक गो-मिथुन अदान कर उससे विवाद 
, दो वह विवाह का आप प्रकार कहलाता है], किन्तु इस विपय में 
यह प्रतिबन्‍्ध था कि ग़ो-मिधुन के इस छादान का उद्देश्य केनल यज्ञकार्य ही 
होवा चाहिए | इस भरकार यट्ट धासुर से मित्र था। मजु के जब॒सार 'जिल्ल 
विवाह में सम्बन्धी कन्या के लिए शुल्क्र नहीं स्वीकार करते, चह विक्रय नहीं 
है, वह तो केवल भहंण-सान्न है।* वीरमिन्नोद्य के सताहइसार* यह कन्या 
का मूल्य नहीं है, क्योंकि इसका परिमाण सीमित है। इसके अतिरिक्त यह कन्या 
के साथ ही वर को दे दिया जाता था। यह प्रकार जाप॑ कहलाता था, क्योंकि 
यद्द मुझ्य रुपसे ऋषिपरुपरा क्रेघुरोहितों भथवा ब्राह्मर्णो के कुलों में ही प्रचलित 








प्यभ 
अपने.अन्य कऋवैदिक करचर' में इसकी. एक भिन्न. ही व्याख्या मस्तुत करते हैं /- 
ने छिखते. हैं: “जब उसके विस्तृत श्ञान तथा आध्यात्मिक योग्यता के कारण किसी के 


प्रकार जाप कहलाता धा |” किन्तु इस व्याख्या के अजुसार हम गो-मिथुन के 
थादान की भ्रथा के उद्भव का स्पष्टीकरण नहीं कर सकते । आदर चथा 
माँग दोनों एक साथ नहीं चछ सकते । यज्ञों के हास के साथ विचाह का यह 
प्रकार सी छुप हो गया | विवाह का यह प्रकार पहले प्रशस्त माचा जाता था, 
किन्तु क्षागे चहूकर गोन्‍मिथुन का नामसातन्न का आदान भी कन्यादान की 
भावमा के विपरीत माना जाने ूगा । स्वयं मजु-स्दृति में भी थह विचार 
प्रतिध्वनित मिलता है: 'कतिपय आचार्य जार्प-विवाह में पक गो-मिथुन के 
, आदान का विधान करते हैं, किन्तु यह अजुचित है । भले ही यह जब्प हो या 





(१) यासां नाददते शुल्क ज्ञाययो न स विक्रयः । 
अहण तत, छुमारीणामाजृशंस्य च केवलम्‌॥ ३. ४४ । 
-( २) धर्मनिमित्तो छत सम्बन्धो न लोमनिमित्तकः । गोमिथुनग्रहणश्ल स्वयं 
'.. कन्योपकरणदानाससर्थस्य तद्दानाय॑ बेदितव्यम्‌ ॥ वी. सि. सं. भा- १ 
५. ए- 4९९। ४ 
(३ ) पृ. २. ५३ । 


र्‌१६ हिन्दू संस्कार 


अधिऊ है, यह विक्रय ही । क्ालक्रम से कन्या के पिता की शोर से 'आदान! 
शब्द दी विवाह के क्षेत्र से दहिष्कृत हो गया। 


४ /ए) देव: आप की अपेदा प्रशस्ततर प्रकार था दैवा। इस प्रकार 
में पिता कन्या को भलदकृत कर अपने ल्लारब्ध यज्ञ में पौरोहित्य करनेवाले 
ऋत्विज को दे देता था। बौधायन के अनुसार कन्या दुद्धिणा के रूप में दी 
जाती थी ४ यह प्रकार देव कहछाता था, वर्योक्रि यह दान देव यज्ञ के 
अवसर पर किया जाता था। सेया के लिए विवाह में कन्यादान के उदाहरण 
चैदिक साहिस्य में भी उपलब्ध दोते हैं। क्रिन्तु कमी-की इसकी नग्न 
को णन्‍्य दत्वों द्वारा श्च्चेच् कर दिया ज्ञाता था। हूस प्रझर दाइम_ 
की पुत्री रथवीति के. डिये. स्यावाश् ब्याकुछ भी था, मिसझा विवाह 

के उसके साथ_ कर दिया गया*| यज्ञों में सेवा के लिए पुरोद्दित 
-बहुघा पते संरचक राजात्नों से सुन्दर कत्यानोों धथव्रा दाह्तियों को 
प्राप्त करते रहते थे, ध्वधू! कहदवादी थीं । डिन्तु यह वारतविक 
विवाड गहीं ध्रतीठ होता, घथा उसे समाज के समद्ध जौर शक्तिशाडी धर्गो 
में प्रचछित बहु-विवाह की धया के साथ संयुक्त रखेल-प्रथा समझना चादिए। 
यह प्रकार झुण्यतः द्िन्दुओं के प्रथम तौन वर्गों में भचलित था। यज्ञ के 
अपल्तर पर धुरोद्धित को क्षपनी कन्या विवाह भें देना छोगों ने पुण्यकर 
समझा। परवर्ती फाछ में यज्नियन्धम के दास के साथ ही यट्ट प्रया भी 
अपचदित हो गयीं, और छोगों ने अन्य विशेषताओं प्र बिना विचार उिये 
पुरोद्चित को कन्यादान करना उचित न समझा । इसके अतिरिक्ति विषाई में 
क्रेबछ दान का ही भाव निदित नहीं था, घह तो कन्या के सम्पूर्ण जीवन का 
अन्न था, अतः विचारप्वेक उसका जायोज्नन करना उपयुक्त दी दे। यह 
प्रकार बाह्य की अपैदा अग्रशस्व माना ज्ञाता था, क्योंकि इसमें कन्यादान 





(१ ) भआ्रा्पे गोमिशुन शुल्क केविदाहरंयेव दंत । * 
अत्पोष्प्येवं मद्दान्‌ चाइपि विकयस्तावदेव स' ॥ मे. स्थू. है. ४३ वे 

(२ ) ऋत्विजे वितते कर्मणि दयादलडकृत्य स देव: । आ. गण सू- है ६ 7 

(३ ) दक्षिणादु दीयमानास्वस्तर्वेदि यहत्विजे स देवा प्र 

(४ ) ऋ- वे, ५. ६१. १७-१९ । 


विवाह संस्कार श्श्७ 


रोहित द्वारा वक्ष से क्री हुई सेवा के लिए किया जाता था, जघ कि ब्राह्म 
प्रकार में विवाह एक विश्ुद्ध दान था । 

(मे ) न्राह्म : विवाह का शुद्धतम तथा सर्वाधिक विकसित प्रकार था 
ब्राह्म! । इसे धाह्म कहते थे, क्योंकि यह बाह्म्णों के योग्य समन्ना जाता.था। 
इसमें. पिता विद्वान तथा शीलसम्पन्न घर को स्वर्य आमन्त्रित कर तथा उसका 
विधिवत सत्कार कर, उससे शुरुक आदि स्वीकार न कर, दक्षिणा के साथ यथा* 
शक्तिवद्याभूपणों से अलंकृत कन्या का दाम करता था । स्टतियां इसे विवाह का 
सबसे अधिक सम्मानित प्रकार मानती हैं, क्योंकि यह शारीरिफ शक्ति के प्रयोग, 
कामुकता, किसी प्रकार “की शर्त अथवा धन-हढिप्सा से मुक्त था। इसमें 
सामाजिक शाछीनता का पूर्णरूप से पाछन किया जाता तथा धार्मिक विचारों 
पर ध्यान रखा जाता था। छपनी अ्रकृृति से ही विवाह का थह प्रकार 
क्षति प्राचीन नहीं हो सकता, क्योंकि इसके लिए सामाजिक अभ्यार्सों की 
सुदीर्घ संस्कृति अपेक्षित है । किन्तु इस प्रकार के भस्तिस्व का संकेत हमे बेदिक 
का में भी प्राप्त होता दै। ऋगेद में वर्णित सोम के साथ सूयो का विवाह , 
ब्राह्म विवाह का पूर्वरूप है3। यह प्रकार आज भी प्रचढित तथा भारत में 
सर्वाधिक छोकपिय है, यद्यपि इसमें दहेज की निन्‍्दुनीय प्रथा का भी 
अवैश हो गया है । 


७, कतिपय अन्य श्रकार 


इनके अतिरिक्त विनिमय-विवाद्र, सेव्ग-विवाह भादि विवाह के भय 
प्रकार भी प्रचलित थे मिनका स्टतिकारों तथा धर्मशास्तरियों ने उच्चेख नहीं 
क्रिया है। विनिमय-विवाद्द हिन्दू समाज में आाज भी प्रचलित है । किन्तु केवछ 
कुछ दरित्र माता-पिता, जिनकी सन्तान की छोर साधारणतः धपेक्षित लोगों 
का ध्याव भ्ाकृष्ट नहीं हो पाता, अपने पुन्न व युत्नी के विनिम्रय द्वारा विद्ाह 








(१) आ. गे. सू. १. ६ म. सछ- हे २०७; याक्ष, स्कू, १. ५८; व स्छू. 
कई २. ५; शृं. स्तृ. ४. २। 
, (६ ) आाच्छाय चार्चेयित्वा च॒ श्रुतिशीलदते स्वयम्‌ । 
४. आहूय दार्न कन्याया ब्राह्मो धर्मः अक्रीर्तितः ॥ म- स्ठृ- २. २७।॥ 
(३) १०. ८५। 


श्घ हि० 


र्श्द हिन्दू संस्कार 


की व्यवस्था करते हैँ । यद्द कोई पऐच्छिक भया नहीं है, इसझा जबुसरण तो 
परिस्थितियों से दाध्य द्ोकर क्रिया आता है। शेष पहलओं में यद्द घराद्मविवाह 
के ही समान है । 
८, लोकप्रिय प्रकार 

ब्राह्न तथा आसुर-विवादह के ये दो प्रकार_ही _वर्तमान.दिन्दू समान में 
अचढित हैं। प्रथम प्रकार में, कन्या का पिता अथवा अमिमावक इस प्रयोजन 
के लिये विशेष रूप से निमन्त्रित व्यक्ति को, उप्तसे बिना कुछ लिए, अपनी कन्या 
विवाद्द में दे देशा है। दूसरे भकार में, कन्या का पिता वर से उसका मूह्य 
स्वीकार करता दै। यहाँ यद्द ध्यान देने योग्य है कि हमारे स्ृतिकार किसी 
भी तीसरे प्रकार का उवलेफ़ नहीं करते । इच्छुक चर कन्या के पिता पर उसकी 
कन्या से विवाह करने की कृपा के लिए किसी प्रकार घन देने का दुवाव॑ नहीं 
डाछता है। इस यात का प्रश्न ही नहीं उरता डर कनया के पिता के साधन 
पर्याप्ठ हैं या नहीं । दद्देज निश्चित करने की वर्तमान अथा तथा विवाद्द निश्चित 
करने में इसी को भाधार यनाने की प्रथा प्राचीन भारठ में प्रचदित नहीं थी। 

&. धार्मिक क्रियाओं की अनिवार्य॑ता 

विवाद किसी भी भकार से क्यों न किया जाता, उसकी बैधता के लिए 
धार्मिक ब्रिघि-विधान तथा क्मझाण्ड अनिवाय थे!। वसिष्ठ तथा बौधायन 
के अनुसार 'यदि क्विसी कन्या का बात्‌ अ्पदरण कर डिया गया दो, किन्तु 
सम्प्रों से विधिवद्‌ संस्कार न किया ग्रया हो, वो उसका वियाद् डिसी अन्य 
ब्यक्ति के साथ विधिवत्‌ किया जा सकता है, क्योंकि वद्द वो पूववत कुमारी 
ही रहती है*?! देवट कहते हैं! “गान्धर्वादि-पैशाचारत विवाद्दों में तीर्नो 
_प्ों को जि के समझ चैदादिक श चैदादिक क्रिमाएँ पुन, करनी चाहिएँ?! ग्रान्धव 


(१ ) नोदकेन बिना चार्य कन्याया' पतिसच्यते 
पाणिग्रदणसंस्वारात्‌ पत्तित्व॑ सप्तमे पदे॥ यात्त स्पू. १, ७5। 
( ३ ) बलादपड़ता कन्यह यदि सन्त्रेन संस्कृता। + 
अम्यध्मै विधिवददेया यथा फन्‍्या तयैव सा ॥ रा 
चीरमिन्रोदय, भा- २ एू ८६० पर उ्दश्ता 
(३ ) याग्धर्वादिब्रिदादेपु पुनर्वेवाहिकी विधि! हक 
कतंव्यश्व त्रिमिवे्ण समयेनाम्रिसाक्षिकः | बही । 


विचाह संस्कार श्१६ 


विवाद में सहवास संस्कार के पूर्व ही हो जाता था। मनु के अनुसार केवल कन्या 
(अविवाहिता) के ही विवाह में वेबाहिक कर्मकाण्ड का णुसरण करना चाहिए? । 
किन्तु जैसा ऊपर कहा जा चुका है, परचर्ती स्वृतियाँ सहवासत के पश्चात्‌ भी 
चैयाहिक विधि-विधानों को झनिवार्य मानती तथा उनका विधान करती हैं। 
स्वयं मनु भी कर्मकाण्ड व वेबाहिक क्रियाजों की आवश्यकता पर बल देकर 
अपने पूर्व विचारों में संशोधन करते हैं* ; विवाह किसी भी प्रकार 
से क्यों न किया गया हो, उससे उत्पन्न शिशुओं को चेधता प्रदान करने 
तथा सार्वजनिक कयश, निन्‍्दा व घृणा से छुटकारे के उद्देश्य से संस्कार किया 
ज्ञाता था। माधवाचार्थ भी विवाह के परत्येक्ष प्रकार सें धार्मिक क्रियात्रों के 
अजुछठान की जावश्यक्ता का अनुभव करते हैं। वे छिखते हैं : “यह नहीं 
सोचना चाहिए कि यान्धर्त-प्रद्धत्ति विवाह के जग्नरशस्त अकारों में सप्तपदी 
तथा लन्‍्ध बैवादिक क्रियाओं के अभाव के कारण पति णौर पली का सम्बन्ध 
स्थापित नहीं होता, क्योंकि यद्यपि आरस्स में स्व्रीकरण के पूर्व ये क्रियाएँ नहीं 
की जातीं, किन्तु बाद में थे भनिवायय रूप से की ही जाती हैंरे ॥? 
हिग्दुओं के जीवन-दर्शन में धर्म-भावना का सर्वोच्च स्थान रह दे। यह 
अधिक्त महस्वपूर्ण नहीं था कि दुग्पती किस प्रकार परस्पर सम्बन्ध में आबद्ध 
हुए, किन्तु यदि थे एक बार संयुक्त द्वो गये, तो संस्कार द्वारा उस सम्बन्ध को 
स्थायी कर दिया जाता था। यह्द विश्वास था कि वेबादिक विधि-विधान से 
विवाह-सम्बन्ध को पवित्रता मिठ जाती है। क्षतः विवाह के अस्येक्ष प्रद्गार में 
उनका अनुष्ठान अनिवार्य समझा जाता था। भाजक॒छ धाक-विवाह तथा 
पर्दा-प्रथा के कारण ऐसे अश्न उस्पन्न ही नहीं होते । केघछ कुछ निम्न जातियों 
में ही भनियमित्र विवाह के कतिपय उदाहरण मिल जाते हैं । 


१०. विवाह की सीमाएँ 


बिवाह से सम्बन्धित एक छन्‍्य प्रश्न था चर कौर चधू के परिवार की 
परीक्षा । सेना के भज्जुसार आर्य छोय विचाह के दिपय में सवर्ण तथा अम्नग्रोन्न 





+9.( १) मे. सट., वही । 
(२ ) म. रह. वही । 
(-३ ) पी. एन. सेन द्वारा हिन्दू ज्यूरिस्प्रूडेंस, छु. २७० पर उद्धृत । 


२२७० हिन्दू संस्कार 
विवाह दोनों नियमों का अदुसरण करते थे। रोमन विधि की सेनाद और 
कोवलेबम्सी की व्याय्या के झनुसार प्रत्येक व्यक्ति को क्पनी समान उसपत्ति 
घाली कन्या से विवाद्द करना चादिए, डिन्‍्तु समान गोन्रवाढी से नहीं, भौर 
एक एयरेनियन पुरुष को एक प्येनियन ख्री से ही विवाद करना चाहिए, 
किन्तु समान पग्रोन्न से नहीं। भारत में ये नियम इस रूप में प्रचलित दैं हि 
किसी भी व्यक्ति को अपने गोत्र के भीतर सथा जाति या वर्ण के बादर विवाह 
नहीं करना जटिल [७ हक 

(थे) आकर ह--असमौत्रता का प्रतिवन्‍्ध क्रेवड भारत में ही 
नहीं, अपितु ससार के अन्य भागों में मो प्रचलित है । यह वर्बर, असम्य, भर्धेन 
सम्य तथा समय जनों में व्यवद्वत दे । मिन जनों में गोन्र-ब्यवस्था नहीं है, वर्धा 
टोट्म (धार्मिक चिह्) उसका कार्य करता है तथा एक समुदाय को दूसरे समुदाय 
से पथकू करता दे । इस प्रतियन्‍्ध का उदय रहस्य से आच्छुच्न है। कनेऊ विद्वानों 
ने इसके उदय के स्पष्टीकरण के लिए विमिश्न मर्तों का प्रतिपादन क्रिया है। 

इन सिद्ास्तों का दम संदेप में इस प्रशार उच्चे कर सकते दैं। एक , 
सिद्दान्त के ्तुसार असयोत्र दिवाद्द की प्रया फा उदय आदिम काछ में फर्पाओं 
की न्यूनता के कारण हुआ ।* पुर अन्य मत के नुघार जन के क्ष्दुर पौन- 
स्वेष्छाचार को रोकने के डिए असग्रोत्र वियाह का प्रचछन हुआ।* कठिप्रय 
अन्य विद्वानों के लनुसार इस प्रया के उदय का कारण साथ-साथ पाले- 
पोसे हुप्‌ व्यक्तियाँ में परस्पर यौन आकर्षण का क्षमा था।ंं एक अन्य सरप्रदाय 
के अनुसार आरग्मिक काल में परिवार का श्रमुख परिवार की युवती कन्याओं 
को स्वपम्‌ लपने छिए सुरक्षित रखना चाहता या । लत उसकी ईर्ष्या के फढ- 
स्वरूप जन के युवर्कों को छत के वाहर जिवाह करने के लिए बाध्य होना पढ़ा: 
रस्म में ज्ञो जावश्यकता थी, वही क्षाम्रे चछकर एम ऐच्चिक प्रया हो गयी (* 





( १ ) चेदिक इन्ढेक्स, २. २६८। 

( ३ ) आइ- पुर. सझ लेनन, स्टटौज इन्‌ एशियेन्ट ्विस्द्री, १, ४ ५० ! 

(३ ) एड एच मॉगन, एंशियेस्ट सोमाइटो, प्‌. २४; फ्रेजर टेटेमिज्स एप 
एक्सोगेमी, १, पृ. १६४ और आगे | |! 

( ४ ) वेल्टर्माओ, शयूमैन मेरेज, १४-११; कॉले, दि मिस्टिक रोम, ए. २९३ 

(४ ) जे. जे- एटूकिन्सन, प्राइम छलों। हः 


पु 


विवाह संस्कार. रर्र 


कुछ अन्य विद्वार्नों के अनुसार असयोत्र विवाह की प्रथा का मूल टोदम 
( घार्मिक चिह ) में था। अपने जन का रक्त पविश्न समझा जाता था तथा 
उसकी दिव्यता को सुरक्षित रखने के लिए उन्होंने भपने समान घर्म-चिह्न घारण 
करनेवालों में यौनसम्धन्ध का निषेध किया !* 


किन्तु उक्त सत स्वतः पर्याप्त व निर्णयात्मक नहीं प्रतीत होते । यदि प्रथम 
सिद्धान्त फो ही लिया जाय, तो यह स्वीकार करने पर भी कि प्राचीव 
काल में पुरुपों की अपेत्ता स्तियों की संड्या कम थी, तो भी स्ल्ियों की भदपता 
अपने जन में विवाह करने वाले अत्येक युवक्न के सार्य में बाधक नहीं हो सकती 
थी। जहाँ तक दूसरे मत का अश्न है, हम इस तथ्य से भलीभाँति परिचित 
हैं कि जन की नेतिकता के विकास की इस विचारएर्ण योजना का श्रेय असर्भ्यों 
ब जंगली छोगों को देना तर्कसड्गत नहीं प्रतीत होता । तीसरा सिद्धान्त तथ्यों 
का स्थाक्रम विचार नहीं करता। यौन भआकर्षण का असाव उक्त निपेध का 
फारण नहीं, परिणाम दे। उदाहरणार्थ, पशुक्षों में तिपिष की यह प्रशुत्ति नहीं 
पायी जात्ती, छौर जाज भी भारत के अनेक धार्मिक उत्सवों व क्षामोद-प्रमोर्दो 
में एक दी जन के अन्दर यौन सम्बन्ध में भी क्रिसी अकार के सल्लोच या बुराई 
का अनुभव नहीं किया जाता । पेठुक अत्याचार तथा दमन का चतुर्थ सिद्धान्त 
पश्-समूहों से उधार लिया गया है, जद्ाँ सबसे भधिक वरू-लम्पत्न पुरुष-पशु 
अन्य छोटे पशुओं को स्त्री-पश॒र्भों से दूर भगा देता है। किन्तु क्या प्रसुख पश्ठ 
नवागन्तुर्कों पर भी क्षघिकार नहीं कर सर्क्रता ? भतः जसगोत्र विवाह के उदय के 
विषय में यथार्थ ज्ञाव के लिए हमें कहीं अन्यत्र देखना होगा। धर्मचिह्न की 
पविश्नता के सिद्धान्त की भी तथ्यों से पुष्टि नहीं होती । यह सम्भव प्रतीत नहीं 
होता कि असग्रोन्न विवाह की प्रथा के -उद्य के समय धर्मचिह्न को ईश्वरीय 
समझ्ना जाता था | इसके अतिरिक्त जन के सदस्य पररुपर मित्र व समान समझते 
ज्ञाते थे, न कि देवता । इस स्थिति में जन के रक्त को इतना पविन्न नहीं समझना 
ज्ञाता था कि उससे यौन-सम्बन्ध न स्थापित किया जाय । 

असम्रोन्न विवाह की प्रथा के उदय के अधिक सम्भव कारण इस ग्रकार प्रतीत 
दोते हैं। जब के युवक सदस्य भोजन की खोज में दूर-दूर तक चले जाते थे जौर 


(१ ) इुर्खाइम, एसी सोशियोलोजिक, १, १-७० । 
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परिणामस्वरूप स्वभावतः ही ये नये जन के सम्पर्क में खाते थे। अपने नये 
वातांवरंण तथा पट्ोस में पन्नियाँ हूँढ़ने के लिए याध्य होकर उन्होंने असगोश्र विवाह 


का भ्षम्यास डाल लिया होगा, जो धीरे-धीरे एक चलन हो गया कौर पवित्र 
भम्नझा जाने रूगा। भतीत दोता है कि शसगोन्र वियाह के विकास में कुछ सीमा तक 


हरण-विवाद्द ( राष्स ) भी सहायक हुआ होगा। प्राचीन काठ में लद़ाकू जन 
युद्ध में खियों की भी छठ करते ये और उन्हें भपनी परनी थना ठेते ये। 
झनेदनेः यह ध्म्पास प्रदृत्ति में परिणत हो गया तथा सम्यता के उदय के 
पश्चात्‌ भी बादर विशह्ट करने की यद्ध प्रथा चछती रही, यद्यपि युद्ध का स्थान 
विचार विनियम भौर समझौसे ने तथा अन-सेना का स्थान वारात ने ले लिया। 
परिवार से ईप्यों व कछद को दूर करने के लिए भी क्षप्रगोत्र विवाह का प्रचछन 
जारी क्रिया गया होगा। जद परिवार में वियाद् करना वर्जित नहीं था, तो यह 
सम्भव था कि एक ही ख्ली की मोर थनेझ युवक आकर्षित होते और यदा-कदा 
उनमें सधर्प भी हो जादा | इस सझ्द को रोकने के छिए परिवार के प्रमुस ने 
युवर्कों का विवाह परिचार के बाहर करने का विचार किया होगा। भललुमव से 
भी यद्ट दिद्दा भाप्त हुई कि पुक ह्वी परिधार या जन के भीतर विवाह वॉध्ितीय 
नहीं है, क्योंकि यद् जाति फो शारीरिकद्वास की जोर ले जाता दै।ढार्विन लिपते 
हैं कि 'दीघकाल दक धन्त-प्रशनन का परिणाम, जैसा कि साधारणतः समझा 
जाता है, आाफार व द्ारीरिक ठाँचे तथा प्रभनन शक्ति का हास और यदा-कदा 
शाकृति के विकार फी प्रवृत्ति दोती है! / इस प्रकार जातीय पञनन शाख की 
इृष्टि से जन के यादर विवाद्द करना छाम्कर था। किन्तु यह निश्चयपूर्वेक नहीं 
कहा जा सकता कि ध्सगोत्र विवाद की प्रथा के सूछ में कोई एक ही कारण था। 
विभिन्न स्थानों या परिस्थितियों में इस प्रथा के कारण भी निश्चय ही छेक 
रहे दति मौर आज उनके विपय में निश्चयपर्वक कुछ भी कहना भसम्भव है। 
यह कहना कठिन दे कि उक्त कारण भारतीय कार्यों के विषय में कहां 
सक छागू होते हैं, जो इतिद्वास के दद॒य-काछ में सम्यता की दृष्टि से पर्याप्त 
उच्चत थे। यह भी भद्दान्‌ काय्रय का विपय है कि भारतीय शायों में यह संश्या 
पुकापूक किस प्रकार क्रितिव में आागई। अन्य मारोपीय लातियों में 


(१ ) वेस्यिशन आऑँचू ऐनिमल्स एण्ड प्लाद्स अष्डर ढोगेस्टिकेशन, 
लऊ्दन, १८६८॥ 





विवाह संस्कार र्र्रे 


शआज उक्त निपेध कहीं मी प्रचचछित नहीं है । इस प्रथा का सम्भव कारण 
आयों का उन आयेतरों के साथ सम्पर्क तथा उनका जायां में विलय था, 
जिममें धन्य अनेक जनों की भाँति बक्त प्रथा का पान कठोरतापूबंक किया 
जाता था। 

जाधुनिक अर्थ से गोत्र शब्द का प्रयोग वेदों में नहीं मिलता, यथपि वहां 
गोछ या गोशाछा के लिये योत्र शब्द का व्यवहार किया गया है।? पारिभापिक 
अर्थ में इस शब्द का प्राचीनतम उच्चेख छाल्दोग्य-उपतिपद्‌ के उस प्रकरण में 
प्राप्त होता है, जहां सत्यकाम जाबालि का आचार्य उससे अपना गोचर पूछता 
है (४ बौद्ध तथा जैन साहित्य धौर मानव, चसिष्ठ, गौतम आदि ध्मसूत्रों में 
गोत्रों का प्रचुर प्रयोग भाप्त होता है। ऐसा प्रतीत होता दे कि युर्ध के समय 
तक मोत्र-संस्था पूर्णतः प्रतिष्ठित हो चुकी थी । 


किन्तु 'कुल्” अथवा परिवार का विचार वैदिक काल में भी था। जहां तक 
कि मिकट सम्बन्धियों के साथ विवाह के निषेध का सम्पन्ध दे, ऋग्वेद में हमें 
सम और यमी के बीच एक सम्ीव घाद-विवाद का उल्लेख मिलता है, जिससे 
बिद्ित होता हे कि भले ही आरम्मिक काछ से निकट सस्बन्धियों के साथ 
विवाह भचलित रहे हों, किन्तु उत्तर चैंदिक काल में वे समाज से उठते जा रहे 
थे। इस प्रकार के विवाद्द के विरोध में यम द्वारा दिये हुए नेतिक कारण से 
किसी प्रकार की घृणा अथवा भय का सक्लेत नहीं मिलता | किन्तु उच्त 
पारिवारिक या कुछ-सम्दन्धी निषेध भी बहुत दूर तक नहीं जाता था। शतपथ 
ब्राह्मण के पुक वाक्य में तीसरी या चौथी पीढ़ी में भाइयों कौर चहिनों के विवाह 
का स्पष्ट रूप से उदलेख किया गया है।*ं शतपथ-ब्राह्ण के भाष्यक्ार 
हरिस्वासी उक्त वाक्य पर भाष्य करते हुए उद्दाहरण के रूप में कहते हैं कि 
एक कप्व ने तीसरी पोढ़ी में एक छड़की के साथ विवाह किया था। सौराष्ट् में 
चौथी पीढ़ी में विवाह के अनेक उदाहरण हैं। चैदिक काल में सपिण्ड विवाह 
का निपेध प्रचलित भहीं प्रतीत होता । खैलिक ऋचा (४) सें इन्द्र की इस रूप 





( १) रॉय का उद्धरण, वैदिक इंडेक्स, 4, छू. ३३५, २३६, ३४० । 
-(३)४- ४. १। (३)१०.१०॥ 
, (४ ) इंईं हि चत॒यें पुरुषे ततीये सद्चच्छामदे १. <. ३. ६। 


१२४ हिन्दू संस्कार 


में जाराधना की गई दे, मिससे ज्ञात होता है. कि ममेरी तथा फुफेरी यहनों के 
साध विवाह्द दो सकता था ।* 

बाह्यण ग्रन्थों में प्रायः सती उपयोगी विपर्यों की चर्चा स्थान-ध्थान पर 
मिलती है किन्तु उनमें मीश्न-संस्था का पुक भी उदलेय नहीं है। यथपि बढ 
पक नकारात्मक प्रमाण है, झिन्‍्तु अन्य तथ्यों से सदकृत होकर यद्द लधिक 
महत्वपूर्ण हो उठता है! बैदिक कर्मफाण्ड गोन्न से सम्पद्द नहीं दैं। यश काने 
बा डिवल उन्हीं ऋचाओं का उच्चाएण नहीं करते, जिहकी रचा उके ग्रोगनर 
छत भद्दर्षियों ने की हो । केवछ भाभी ऋचाएं हद इसका एकमात्र भपवाद दें, 
किन्तु यद् विचार केवल श्रौत सूत्रों का ही है भौर यज्॒वेंद में ऐसे किसी प्रतिवन्‍्ध 
का उदडेस नहीं है । इस प्रकार धार्मिक क्रियाओं व संस्कारों के सम्बन्ध में शोप्र 
पर विशेष ध्यात नहीं दिया जाता था । 

सप्रयर विवाह का निपेध सर्वध्धम शद्यसूत्रों में ही प्राप्त होता है, किन्ते 
उनमें इसी के समान सगोत्न विवाद का निषेध नहीं किया गया दै। कापरतम्व 
कौशिक, बीधायन और पारस्कर समी प्रवर का नियेध करते हैं, गोश्न का नहीं 
किन्तु घ्मधूत्रों के समय से सगोत्र तथा सपिण्ड विवाह निषिम हो गये । वि 
सग्रोन्न विवाद का निषेध करते हैं 3 पर गोत्र का दायरा क्षमी भी बहुत 
सौमित था भौर पिता की सादवीं तथा माता की पाँचवीं पीढ़ी के धाहर विवाद 
हो सकता था। किन्तु आपस्तस्प शद्यसूत्र ३:३० के कषमुसार गोत्र की सीमा 
आविक व्यापक द्वो गयी थी। घह चुत दूर तक था सकती थी तथा पिता की 
सातवीं पीढ़ी तक ही सीमित नहीं थी । है 

असयोग्र विवाह की प्रथा इंस्वी सद्‌ के भारस्म के पश्चाव्‌ स्थापित प्रतीच द्वोती 
है। श्रायः॒ सभी छन्दोवद्ध स्छवियां सगोग्र विवाह फो पूर्णतः अयेध घोषित 
करती दैं। न तो ऐसे बिव्राद् और न इनसे उपपन्न सस्तानं ही वैध माने णा 
सकते थे ९ किन्तु क्षम्मो तक सभोच्न कन्या से विवाह के विषय में कुछ बिठाई 


(१) आयाहीन्द्र पाविमिरालितोंअस्मि यक्ञमि्म नौ सागवैय्य सुपरव | 
तृप्ता जहुर्मातुरस्थेव योपा मागस्ते पेतृप्वसेयी वपामिव॥ 
(३ ) केशवम्त गोत्रप्वरमझरी | (३)व. ध. रू. 
(४ ) असुपिण्डा चया मातुरसगोत्रा चया पितठुः। श 
सा प्शरता दिजातीमां दारफ्मेगि मैथुने ॥ मम. स्मू रे० ४ । 





विवाह संस्कार श्र 
थी। एक रूट्ृति समोत्र कन्या से विवाद्र करने पर उस कन्या के त्याग तथा 
केवल चास्द्रायण मत के बचु्ान का विधान करती है? जब कवि परवर्ती काल में 
इस भ्रकार का विवाह अवैध हो गया ौर उसके छिए घधत्यन्त कठोर दण्ड का 
विधान कर दिया यया । 
परवर्ती घर्मदाख्-प्रणैता समोच्न तथा सपिण्ड विवाह का घोर विरोध करते 
ह। उन्होंने न केवल ऐसे विधाहों का निपेघ ही क्वियरा झपि तु उनके विरोध में 
जाने वाले अनेक प्राचीन घचनों की अपने मत के जजुकूछ ध्याख्या करने का 
यत्ष किया। उदाहरण के छिए, वे कहते हैं कि खैंलिक ऋचा में इन्द्र का 
उद्वोधन विधि नहीं, जर्थवाद है; यदि यह विधि होता, तो जगस्थानामन भी 
मान्य हो जाता। वे आगे कहते हैं कि उक्त ऋचा में असज्ञातीय विवादों से 
उसपत्ष शिशुओं का उल्लेख है। कतिपय धर्मशास्रकार अपनी प्रतिभा का 
परिचय देते हुए कहते हैं. कि 'समेरी' जौर 'कुफेरी! का अमिप्राय मासाया 
बुआ की लड़की से नहीं है; उसका ताधय तो माहुसडशमुज्जी वया परितृसदश्ञ- 
मुझ्ी कर्याव्‌ उन कर्यान्रों से है. जिनका मुख माता या पिता के सच्श हो । 
घीरमित्रोदय ौर स्छृति-चन्व्रिकाकारं कुछ जधिक हृठतापूर्वक कह्दते हैं. कि 
पत्त ऋचा का उदाहरण अनुसरणीय नहीं है” (दइृछ्टो ध्व्यतिक्रमः )। ये 
लेखक ऐसे समय में हुए, जब सगोत्न भौर सपिण्ड विवाह समाज्ञ में पूर्णतः 
अव्यचहृत हो छुझे थे। इस संस्था को अति भ्राचीनता देने के लिए उन्होंने पेसे 
बचनों की अपने अमुकूछ व्याख्या करने का प्रयत्न किया, जो उसके मार्ग में 
रोढ़े थे । अपराक्क ने एक दूसरी ही युक्ति निकाली । बह उक्त ऋचा का पूर्णत्तः 
सिन्न अर्थ करते हैं है इन्द्र, अपने भक्तों द्वारा जासन्त्रिव होकर तुम इस यज्ञ में 
जानो तथा अपना भांग स्वीकार करो ! दस वपा की आहुति उतनी ही 
अविच्धापूर्वक देते हैं, जितनी मातुझयोपा ( सामाक्की लड़की ) ौर पैत्प्बलेथी 
( श्रुभा की छड़की ) स्वश्रम्‌ आप करने की थोड़ी सी भी इच्छा के बिना ही 





( १ ) परिणीय ससमोत्रां तु समानअबरां तथा। 
त्याय॑ कुर्याद्‌ द्विजस्तस्यास्ततश्षान्द्वायर्ण चरेत्‌ ॥ 
पा. भर. सू. १. ४-८ पर गरदाघर द्वारा उद्घत । 
( ३ ) वीरसितोदय, भा. ९ । 
(३ ) संल्कारचन्द्रिका, विवाह अकरण 
२६ हिं० 


श्श्द हिन्दू संस्कार 


विवाद में दी जाती दे ।* बह अहायपुराण का एक वचन उद्‌धत फरते हैं, शिसमें 
सगोच्न विवाह का गौ-यघ के साथ कलिवरज्य के रूप मैं निषेध शिया यया दै। 
इससे स्पष्ट है. कि टीकाकारों भौर नियन्धकारों के समय में समोन्न-विधाद पूर्ण 
रूप से निषिद्ध दो चुका या। उस समय से हिन्दू समाज में इस प्रतिबन्ध का 
क्दोरतापूर्वक क्षमुसरण किया जा रहा दै३ सग्रोन्नविवाद्द की छूट देनेवाढा 
साधुनिक [ हिन्दू संद्विता विधेयक ] 'हिन्दू कोड मरिछ' इस प्रथा को कदाँ तक 
प्रभावित करेगा, क्टना कठिन है| 


(शा) जिस प्रकार हिन्दुओं में असग्रोन्न विवाह के नियम का कठोरता-पू्वेक 
पालम किया जाता रह्दा दे, उसी प्रकार संवण-विवाह भी उनकी पुक सुप्रविष्ठित 
संस्था है। सभी स्छृठियां एक स्वर से यद्द विधान करती हैं कि द्विज को ध्षपने 
ही वर्ण की कन्या से विवाह करना चाहिए ।' यद्द स्वाभाविक द्वी है भौर भवति 
प्राचीन काछ में भी साघारणतः यह नियम भ्रचछित रहा होगा, किन्तु उस समय 
इसका फदोरतापूर्वक पाछन करना सम्भव नहीं था, क्योकि जातिप्रधा भभी 
तक तढ़ तथा अचल नहीं हो सकी थी। 


(इ) अनुलोम वियाह : वियाह्‌ : चैदिक काल में घन्तर्जातीय विवाद थहुत सर 
थे । यह समझना फटिन दे हि यदि धन्तर्जातीय विवाद का किसी भी प्रकार 
का यथार्थ निषेध था तो उस्पवों, समाजों भौर व्यक्तिगत रूप से परश्पर मिठने- 
जुड़ने की स्प॒तन्प्रता युवकों जौर युवतियों को कैसे दी हवा सकती थी। 
ध्न्तर्जातीय विवाह साधारणतः णनुलोम विदाह का रूप ले लिया करते थे । 
ऋग्ेद कालीन पुरोदित वर्ग के धुरुषों के विषय में प्रायः थद्द फह्ा गया है कि 
उन्होंने राजवँशों में विवाह किया, जैसा कि च्यवन, श्यावाश्व या बिमद ने 
किया।३ सम्भवतः अनुलोम वियाद के थदादरणों के भपेज्चाकृत जाधिस्य का 
कारण यह दे कि प्राचीन साहिएय को साधारणतः ब्राद्मर्णो ने ही सुरदित रसा; 
मिम्दँनि जान पूछ्त कर घाहझण-कन्याओं के साथ माहणेतररों के विवाह के उदाहरणों 
की उपेदा कर दी । वथाएि ऐसे विवादों के छुछु उदाद्रण उपलब्ध दें । उदाद 





(१) या. 8 १०४४ पर अपराक का भाष्य ४ 
( ३ ) उद्दद्वेत द्विजो भायो सवर्णों लक्षणारिवताम्‌ । म- रूट- हे ४ । 
(३) ऋ. वे. १. ११२. १९; ११६. ९, ११७. २०३ १०. ३९ | 


विवाह संस्कार ३२७ 


रणाय॑, चन्रिय स्व॒नय भावयव्य की प्रिय पत्री एक भाज्विर्सी ब्राह्मण-कन्या यी।* 

अथर्ववेद, ५. ६७, ८, ९ में ्राह्मण को सभी वर्णों की कन्याओं के श्रेष्तम 
प्रति होने छा गौरव अदान किया यया है, यद्यरि उसी सनन्‍्त्र से यह निष्कर्ष भी 
निकाछा जा सकता है कि त्राह्मय-स्तित्नों के विचार कभी-की इसझे विपरीत 
होते थे, और उन्हें राजकीय सहायता द्वारा ही कषन्‍्य वर्ण के छोगों से पुनः प्राप्त 
किया जाता था। प्राचीस घाह्मणग्रन्थ वैशिएुत्नों से परिचित हैं ।* यज्ञ॒वँद से 
ज्ञात होता है कि शूद्ध कन्या के साथ आर्य घुरुप के सम्बन्ध की कभी-कमी 
राजससाओं और पुरोद्ित-वर्ग में हंसी उड़ाई जाती थी।र ऐसे विवाह उस 
समय विधिक दृष्टि से बेध तथा समाज में प्रचलित रहे होंगे, और औशिज, 
क्रव॒प, वत्स जादि महान्‌ व्यक्ति दासी या शुद्धा स्त्रियों से उत्पन्न हुए थे।एँ 
बैदिक साहित्य में दास की अपेक्षाकृत दासी शब्द के प्रचुर व्यवहार से प्रतीत 
होता है कि पड़ोसी जर्तों के पराजय और उन पर आधिपत्य के परिणाम- 
स्वरूप दासियाँ अपने आर्य विजेताओं के सम्पर्क में जाईं, और इस प्रकार दासी- 
पुत्र समाज में अत्यन्त सामान्य हो यये । 

(६ ) प्रतिल्ञोस : बैदिक साहित्य में शुत्-आार्य विवाह के भी कुछ उदाहरण 
मिछते हैं । एक यज॒बँद संहिता में 'अयोगु” शब्द का उदलेख जाता है,” भौर 

दि उसका सम्बन्ध परवर्ती 'आयोगव” के स्राथ स्थापित कर दिया जाए, 

उसका दा्पर्य झरद्व के साथ विवाहित एक कषर्य ( वैश्य ) ख्री से होगावः 
वैदिक सम्त्र की इस व्याख्या का समर्थन लाश्वलायन शुह्सूत्र में सुरक्षित एक 
प्राचीस परम्परा से भी द्वोता दे जिसके अजुसार प्ररिवार का दास भी विधवा.के 
देवर के समान दी अपने स्वामी की विधवा स्री के साथ विवाद कर सकता था ।* 





(१ ) बही, १, १९६ ॥ 
(२) से: था, ३. ६. ७. ३; रात. जा १३ २१ 
(३ ) वा. से- १३. ३०. ३५ त॑. सं. ७. ४. १९६, २-३ । 
(४ ) ऋ वे- १. १८. १५3 १. ११२, २; प. जरा, १४. ११, १३६) 
(४ ) यजु. सं. ३०. ५। 
. (६ ) शद्गादायोगवः क्षत्ता चण्डाल्ब्याबमो उगाम्‌ 
चैश्यराजन्यविष्राह जायन्ते चर्णसइराः ॥ मे. सख १० १३।॥ 
७) ४. २, १८१॥ 


र्श्८ हिन्दू संस्कार 


भजुदेंद संद्विता में क्षन्यत्र भी ऐसे कुछ उदाहरण मिलते हैं, मिनसे प्राचीन 
काछ में इस भऊार के मिश्रण व सझ्षर के भारस्म का छान होता है। ध्षयर्ववेद्‌ 
में भ्तिस्पर्धी प्रमी या दास उपपति के विरुद्ध निरी शारीरिक दाक्ति द्वारा अपनी 
पत्नी का प्रेम पुनः पाने के लिए एक टोटके का वर्णन ऊिया गया है ।* 

इस प्रकार उक्त उदाहरणों से स्पष्ट हे कि भनुछोम तथा प्रतिोम विवाद 
वैदिक काल में ज्ञात थे तथा समार उन्हें अमान्य नहीं समझता था, भडे दी 
वे भत्यधिक भचलित न रहे हो । 

(3) अन्तजोदीय विवाह का परवर्ती इतिहास--भागे चढकर 
अम्तर्जांतीय विवाह किसी प्रकार सहन तो कर डिया जाता था, झिम्तु 
उसे ओश्सादन प्राप्त मं था। शझसूत्रों के समय में सामान्य नियम था 
समानवर्णे की कन्या से विवाद ऋछूरना। डिन्‍्तु अनुलोम वियाद्द कमी तक 
धर्मशा्रों में मान्य तथा समाज-स्वीकृत था, यद्यपि सामान्यतः शुद्धा खी पसरद 
नहीं की जाती थी। पाराशर टिसते हैं, भ्राह्मण की धीन पतिनियाँ हो सकती हैं, 
चत्रिय की दो और वैश्य की एक । कवतिपय छेछकों के कजुसार ठक्त समी वर्णो 
के छोग एक शूद्रा खीसे भी चैदिक मस्त्रों के 3हऋषरण के दिना विवाद कर 
सकते हैं? | धर्मयून्न तया पूर्दवर्दी स्खतियाँ समी निम्न वर्ण की एक कन्यां से 
विधाद की अनुमद्ति देते हैं, चच्पि ऐसे उदाहरण अधिक ने थे भौर गे वे आदर 
को ही इष्टि से देखे जाते थे। मजु कद्दते दें 'द्विजातियों में विवाह के दिए 
समानवर्ण की कन्या प्रशास्त है। उिन्तु कामुकता की ओर प्रदूत् पुरुष कपता 
दिवादह क्रमथः निम्नतर ( अबर ) वर्ण की कन्याओं से भी कर सकते हैं? ।! 
उत्त सभी भर्मगाश्र उच्चवर्ण की कन्या के राय निम्न वर्ण के पुरुष के विवाद 
के विरुद दें । 

स्मृत्िन्‍्माहिस्प से जन्‍्त्जोतीय वियाह की समस्या पर कुछ अप्रत्यक्ष प्रकाश 
भी पढ़ता है। घ्समसूत्रों तथा स्मृत्रियों में विभिन्न वर्ण के सम्यन्धियों की स्ह्यु 
के लिए अजीच की व्यवस्था की गयी है, निससे परोच्च रूप से अन्तर्जादीय 
_डिवाएं| का भसिएव एिद होता है। सा्यत्त के, पिप्नाण' में विफिए थाई दी. 

(१)अ- वे २.४.६॥ . (३)१. ४. ६-१९। 
( ३ ) सवर्शामे द्विजातीना प्रशस्ता दारकर्मग्रि । 
अमतएतु प्रदचानामिमाः स्थुः बरमशोघ्चता ॥ मे. सह- रे १९ ॥ 


विवाह संस्कार २५६ 


माताक्षों से उपपन्न घ॒त्र अपना भाग प्राप्त करते है। यहाँ भी घर्मशाख अन्चर्जा- 
तीय विवाह की सम्भावना पर विचार करवा दै। बह्ायचारी को अपने भाचार्य 
अथवा गुरु की निम्न वर्ण की पत्नियों के चरण्णों का स्पर्श व कर उन्हें दूर से 
ही प्रणाम करने दा निर्देश दिया सया द्वे॥ यह यहाँ पहले से दी मान छिया 
गया है कि गुरु विभिन्न चर्ण की स्तियों ले विवाह कर सकते थे तथा इससे 
उनके सम्मान और प्रतिष्ठा को किस्ती प्रकार की क्षति नहों पहुँचती थी। 
विज्ञातीय पुत्र दत्तक के रुप में गोद भी लिया ज्ञा सकता था| उक्त सभी तथ्य 
परोक् रूप से जन्तर्जातीय विवाह के अस्वित्व को घ्लिद्ध करते हैं । 


भारतीय इतिहास के मध्ययुम में अन्तर्थातीय वित्रादों का प्रचलन संस्कृत- 
साहिस्य सथा अमिलेखों में प्राप्त उदाहरणों से सिद्ध हो जाता है। महाकचि 
वाण के दो पारशच भाई थे, जो उसकी श्वृद्रा सौतेली माता से उत्पन्न हुए थे ।१ 
कविवर राजशेखर की पत्नी कवयिद्री कषवन्तिसुन्द्री क्षत्रिय-कन्या थी ।* काश्मीरी 
कवि करहण ने क्षपव्री राजतरह्निणी में एक ब्राह्मण के साथ संग्रामरात्ञ की 
बहन के विवाह का वर्णन किया है ।* कथा-सरित्सागर में अन्तर्मातीय बिवाहों 
के उदाहरण ग्रुर संख्या में उपलब्ध हैं।” एक राजा अपने सेमापति को 
झपची कस्या के छिए ब्राह्मण या '्तत्रिय पति ढूँढ़ने के छिए कहता है। अन्न 
भती के स्वय्वर में विभिन्न वर्ण के पुरुषों का भाग लेता विभिन्न दर्णो के मध्य 
विधाह की सम्भावना की ओर सक्लेत करता है। पुनश्च, हम एक आह्ण को 
ज्षत्रिय-कन्या के साथ विवाह करते हुए पाते हैं तथा उस सम्बन्ध में निद्वित 
भावनाओं को देखने पर इसमें सन्देह के छिए स्थान नहीं रह जाता कि इस 
प्रकार के विवाह अभी तक वांछुनीय समझे जाते थे। 'राजकुसारी और घ्ाह्मण- 
कुमार का पिवाह उसी प्रकार पुक दूसरे की शोभा का दर्धक हुआ, जिस प्रकार 
विद्या जौर विनय का सक्षम | जोधपुर के वाउक के अभिलेख में प्रतिहार-चंश 
के संस्थापक की उत्पत्ति एक ब्राह्मण पुरुष हरिश्न्त्र तथा एक कृत्रिय कन्या भन्ठा 





(१ ) हर्षचरित- १ (२ ) काव्यमीमांसा १। 
(३) ७, १०-१३। (४ )१८. २. ६५। 
(५ ) तयोस्तु सो5भूद्वाजेन्द्रपुत्री विप्रन्द्रपुत्रयोः। 
सन्नमोष्न्योस्यशोमाये विद्याविनययोरिव ॥ कथासरित्सागर, २५-१७१ 


#ै० दिन्दू संस्कार 

छे विदाद से वर्णन बीगई है (१ दाकाटझ हस्तिमोज्न के पुक छमिलेस के 
अतुसार सोभदेव नामक एक प्राक्मषण ने एक चत्रिय-कन्या के साथ श्रुति भौर 
क्सति के अनुसार विवाद किया।* ईस्थी सन्‌ की प्रभस सदस्ताब्दी में यह 
स्थिति थी । यह प्रथा 'श्रुतिस्य्ति-विदितः समझी जाती थी। घक्त उदाहरण 
आफरिमक होने के कारण यहुमूल्य हे। पुराणों में भी अन्वर्शातीय विवाह फा 
परिगणन छटिवरज्य की सूची में नहीं किया गया । मिताक्षर जौर दायभाग 
दोनों भन्तर्जांतीय विवाद को वैध मानते हैं। प्रतिछोम विवाह के उदाहरण 
क्ष्यम्त दुर्लभ हैं तथा साहित्य में उनकी चर्चा नहीं के घरायर दे । 


(ऊ) अन्तजोतीय विवाह निपिद्ध--किन्त एक ऐसा समय आया जब 
श्रन्तर्जातीय॑ विवाद निरुसादित द्वी नहों प्रुणंतः निपषिद्ध कर दिये गये। 
भनुस्खति के काछ में भी शूद्धा खी के साथ पियाद्द निन्‍्दनीय समझा जाता घाएँ 
परवर्ती स्खतियाँ एक स्वर से श॒द्दा ख्ी के साथ विवाह को निपिद्ध दहराती तथा 
उससे विधा करने वाले व्यक्ति के सामाजिक यहिष्कार का विधान करती हैं । 
इस प्रकार के ब्यक्ति को नरक के भय से भातद्वित किया जाता या। धीरे-धीरे 
कालक्रम से यही घृणा तथा भरुचि उच्च तौन घर्णों में परस्पर विवाद के भ्रति 
सी उप हो गयी । मनु अम्तर्जासीय विवाहों को कामसग्भव ऋहते हैं* तथा 
खागे चलकर दर्णस्वरता के काषपनिक सिद्धान्त का विकास करते हैं, जिसमें 
अस्तर्जोात्तीय पिवाह से उ्पन्न सन्‍्तान को निग्न स्थान दिया गया है ।* इस 
प्रयूचि का तकंसब्नत परिणाम यद्द हुआ कि कोई भी व्यक्ति भव क्पने घर्ण के 
बाहर विधाह नहीं फर सकता था और यद प्रक्रिया अय पूर्ण हो छुकी है। 





( १ ) एपिग्राफिया इंडिका जिरद १८ पू ८७। 

(३ ) आरके सर्वे. वे ईं. जितद ४ पृ. १४०) 

(३) ३. १२२९१ 

(४ ) हीनजातिल्लिय. मोद्दादुददिजन्ते दिज्ञातम-॥ 
कुछाम्येव नयन्त्याशु ससम्तानानि शूद्वताम ॥ ३, १४६। 
शूर्द्ा शयनमारोष्य ब्राह्मणों यात्यथौगतिम्‌॥ 
जनदिसवा सु तस्या आहण्यादेव हीयते॥ ३. १७॥ 

(४) ३. १९। (६ ) मे. सम. १० । 


विवाह संस्कार . श३े३ 


सम्पति, बेश्यों और शूज्वों में विवाह-सम्बन्ध के विषय में केचछ चर्ण-सेद्‌ का ही 
नहीं उपजाति-मेद का भी पारन किया जाता है। 

कपने ह्वी वर्ण में विवाह के परिसीमन के लिए विभिन्न कारण उत्तरदायी 
थे। सर्वप्रथम जाति-मिश्रण की समस्या थी। संस्कृति तथा वर्णमैद के कारण 
पुरुष तथा ल्िर्याँ निम्न जाति से पत्नी या पति के झुनाव सें हिचक्रिचाहट का 
अज्लुभव करते थे । आर्य-शद्ध विवाह के निपेध के मूल में यही भावना निह्वित 
थी । जाति-अथा की कठेरता बढ़ने के साथ-साथ ट्विजवर्णों में भी-परस्पर विवाह 
बन्द दो गये, क्योंकि उनके जीवन के स्तर पुक दूसरे से भिन्न थे। क्षिन्तु 
जीवन च रद्दन-सहदन के स्तर के अतिरिक्त, जन्म को धरवधिक महत्व पेने के 
कारण उत्पन्न जातियत-्उच्चता फी' भावना भी जन्‍्तर्जात्रीय वित्राहों के निरोध 
में सहायक हुईं। किन्तु भाधुनिक शिक्षा के मभाव के कारण भ्न्तर्भातीय तथा 
अस्तर्धामिक विवादों का पुमरुणीबंस हो रहा है । नवपारित [ हिन्दू संहिता 
विधेयक ] 'हिन्दू कोड घिल! इस प्रवृत्ति की और भोत्साहन देना ! 

(०) छुल-परीक्षा--वर्ण भादि के विचार के अतिरिक्त उस विशिष्ट 
चंद्र या परिवार की भी पुर्णतः परीक्षा की जाती थी, मिसके साथ सम्बन्ध 
स्थापित किया जाना द्ोता था। शआाश्वकायन-गृद्यसूत्र के क्षसार सर्वप्रथम 
भाता भौर पिता दोनों की ओर से कुछ की परीक्षा करनी चाहिए! !! भहु 
कहते हैं 'उत्तम कुछ के पुरुषों फो अपने कुछ को उत्कर्प की थर डे जाने के 
छिए सदा उत्तम कुर्लो से ही सम्बन्ध स्थापित करता चाहिए, तथा भधम 
कुर्खों का दूर से द्वी व्याग करवा चाहिए 0 परवर्ती कार में कुछ का महत्व 
इतना बढ़ गया कि इस सिद्धान्त का प्रतिपादुन किया जाने छा कि कन्या 
विवाह से कुछ को दी जाती है, व्यक्ति को नहीं। कम से कम ब्राह्मणों के 
विपय में तो उनके छुछ पर द्वी घिचार किया जाता था। कुछ की तुलना में 
विद्या की भी उपेक्षा कर दी जाती थी। बिप्णु के अनुसार “ब्राह्मण का केषछ 
कुछ ही देखना चाहिए, उसके घेद था विद्या नहीं। कन्वादान तथा श्राद्ध में... 





( १) कुछमग्रे परीक्षेत मातृतः पितृतश्चेति । १. ५ 
( २ ) उत्तमेकत्तमो निर्त्य सम्बन्धानाचरेत्सदा । 
निनीषुः कुल्मुत्कपमथमानधम्मास्त्यजेत्‌ ॥ 
वीरमित्रोदय, ३, धर. ५८७ पर उद्घत । 


र्श्र हिन्दू संस्कार 
विद्वक्ना तथा ज्ञान का कोई मद्दत्व नहीं है! ७ याज्ञवद्वय ने 'कुलीनता! की 
ब्याज्या इस प्रकार की है। दस पीढ़ियों ( पुरुष ) से विख्यात ध्रोश्ियाँ का 
कुछ! ही श्रेष्ठ है ।* इस पर टीका करते हुए विशानेश्वर कद्दते हें: “वह 
कुछ श्रेष्ठ माना जाता है, जो माता तथा पिता, दोनों की भोर से पाँद-पाँच 
पीढ़ियोँ से अपनी विद्या तथा चरित्र के लिए विष्यात होठ ।॥! 

वे कुछ सर्वोत्तम माने जञाते थे ज्ञो अपनी उत्तम कृति, विद्या तथा चरित्र 
थौर नैतिकता के लिए प्रतिद्र द्वोते थे। 'सदा उनके साथ सायन्ध स्थापित 
करना चाहिए जो थ्रुत्ति-स्दति-विद्वित कार्यों के करने के लिए विरपात्त हों, जो 
उत्तम छुलों में उत्पन्न हुए हों। तथा अविस्दिन्न रूप से श्ह्मचर्य दा पाठय करते 
रहे दो, जो स्वयं उत्तम कु्ों से सम्बन्धित हों, तथा समाज भें सर्वोच्चिता 
प्राप्त कर घुके हों, जो सस्तुष्ट, नम्न, धार्मिक तथा कर्तप्याक्ततंव्य का विवेक कर 
सकते हों; जो छोभ, क्रोध, राग, ईर्या, शमभिमान भौर मोद्द से मुक्त दो तथा 
निनका सन सदा शान्त हो ।! 

नेतिक तथा भौतिक कारणों से अनेक कुछ निपिद्ध थे। मनु के भनुसार 
विवाह-सम्बन्ध में अ्रधोलिस्वित दूस कुछ, भले ही थे कितने डी ऐश्व्य-सस्पत्ष 
क्यों न हों, पर्जनीय हैँ । थे इस प्रकार हैं: उत्तम कियारनों से ह्वीत, पुरुष 
सन्वति से रद्वित, बेद-शाख आदि के पढन-पाठन की परम्परा से द्वीन, मिनर्मे 
ख्री-पुरुषों के शरीर पर घने भर छम्बे केश हों, अर्श ( बवासीर ), क्षय, 
मन्दाप्ति, रुंगी; श्वेतकुष्ट वथा गलित वुष्ठ से ग्रस्त” / संक्रामक रोगों से प्रस्त 
कुछ भी वर्जित थे । यम यक्किख़ित्‌ परिवर्तन के साथ उक्त कारणों से दी चौदद 
प्रकार के हों को वर्जनीय थदराते दें: । नये वर्ननीय कुछ ये दें जिनके सदस्य 





( १ ) आ्राझणएय कुल ग्राध्य न वेदा सपदक्मा'। 
कन्यादाने तयाश्राद्ध न विद्या सत्र कारणम्‌ ॥ 
बीरमिद्रोदय, २, पर. ५८५ पर उद्घत । 
(३ ) दशपरुपविस्याताच्छोत्रियाणां महाऊुछात्‌ । १. ५४ । 
(३ ) पुष्या एवं पृदयाः दशनि पुद्ये मातृत- पं्रमि पितृत पचमिर्विए्याते 
यद्‌ कुल स्याव्‌ । 
(४ ) म. सम. ३. ६; ३. १७। (४ ) वही. ३. ६ । 
(६ ) बीरमिन्रोदय, भा. २, एू. ५८ पर उद्घत । 
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था तो बहुत रूम्बेया ठिगने हों, बहुत श्वेत या काले हों, विकलाद़ या 
अधिकाह्न हों, जो अत्यन्त विछासी तथा पाणप्डु जादि रोगों से अस्त हों । 

नेतिक दृष्टि से निश्नलेखित कुछ वर्जनीय थे : 'ठन कुछछों का सावधानता- 
पूर्वक त्याग करना चाहिए, जिनके सदस्य चोर, ठग, भपुंसक, मास्तिक, निन्‍यय 
साधनों से अपनी जीविका चलानेवाले, कुरूप, सबल व्यक्तियों के साथ सदा 
बह्जुता रखनेवाले, राज्य के शत्रु, श्ाद्-भोजी, कायर तथा भपसानित हों; 
जिनकी ख्री सदस्थाएँ या तो वन्ध्या जथवा केचठ कन्या पेंदा करनेवाली हों 
और अपने पति के वध का यत्व करती हों? ।? 


कुछ की परी के विषय में इतनी अधिक सावधानी का कारण प्रधानसः 
प्रजनन-शाखरीय था । यथासम्भव श्रेष्ठटम सन्‍वति ज्रभीणट थी और इस प्रयोजन 
के लिए भौतिक, बौद्धिक तथा नेतिक इष्टि से योग्य दम्पति शनिवार्यत्तः क्षपेष्षित 
थे, क्योंकि सन्तान में माता-पिता के अच्छे था छुरे गुर्णों का संक्रमण होता 
है । इस सम्बन्ध में हारीत कहते हैं : कुछ के अनुरूप ही प्रजाएँ (सन्ततियाँ) 
उपपन्न होती हैं? ।? इसी प्रकार मु की भी यद धारणा दै कि 'सन्तान था तो 
माता के अथवा पिता के और या दोनों के शीछ को प्राप्त करती दै। किन्तु 
हुर्योनि से उत्पन्न सन्‍्तति अपनी प्रकृति का व्याग कदापि नहीं कर सकतीरे ७ 
ह्वास से कुछ की रक्षा के छिए घर या वधू छुनने सें अत्यन्त सावधानी रखनी 
पढ़ती थी । 'कुवियाहों, धार्मिक क्रियार्णों के छोप, वेद के अनध्ययन तथा 
श्राह्मणेकि अतिक्रमण से उत्तम कुछ भी जकुलीनता को प्राप्त हो जाते हैं*।? विवाह 
के लिए किसी विशेष कुछ का चुनाव करते समय अपने पारिवारिक धानन्द 





( १ ) मसल, चही । 
( १३ ) कुलानुरूपाः अजाः सम्भवन्ति । वेही। 
(३ ) पिठुर्वा भजते शौर्ूं मातुबेमियमेव या । 
न कथश्वन डुर्योन्तिः प्रकृति सवा नियच्छति ॥ मनु, वही । 
तुलनीय--- 
माठुछान्‌ भजते पुत्रः कन्यका भजते पितृन्‌ । 
यथाशीला भवेन्माता तथाशीला भवेज्ञुप ॥ व्यास, वही। 
(४ ) कुवियाहैः क्रियालोपेवेदानप्ययनेच चर - 
कुलान्यकुलतों यान्ति ध्राह्मपातिक्रमेण च॥ स- सम: ३. धरे [ 
३० हि० 
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पर भी ध्यान दिया जाता या, क्योंकि ऐसे दिपयो में परिवार की संस्कृति 
झउसके रहन-सद्दन का स्तर भादि लत्यन्त महत्व रखते हैं। 


११. विवाहयीग्य धय 

चर्ण तथा कुछ भादि के विचार के पश्चास्‌ स्वयं वधू की परीक्षा की शाती 
थी। प्रथम विचारणीय विपय था उसका वय। जैसा कि ऋग्वेद तथा 
अथर्वयेद के वैवाहिफ मसन्‍्त्रों से स्पष्ट है, वेदिक काठ में वर-यधू हतने प्रौढ़ होते 
ये कि थे स्वयं किसी से विवाह का प्रस्ताव कर सकते ये अथवा किसी के द्वारा 
आर्थित हो सकते थे भौर अपनी स्वीकृति देने तथा अपने सहयोगी का घुनाव करने 
की योग्यता भी उनमें होती थी ।! वर से यद्द क्पेत्ता की जाती थी कि 
इसका शपना एक स्थतंत्र घर हो जिसकी सम्राश्षी उसकी पत्नी हो, मले दी किसी 
कारणबैश घर के पिता, भाई और यद्धनें भी घर पर क्यों न रहें भौर इस प्रदार 
घरेछू जीवन में पत्नी को सर्वोच्च स्थान दिया जाता था ॥९ याढ-वधू के विषय 
में यह सम्मच नहीं था। चैदिक फर्मकाण्ड पहले से यह मानकर घढते दें कि 
विवाद्दित दम्पति इतने भौढ़ होते थे कि वे प्रेमी, पति भौर पक्षी तथा शिशुभों 
के भाता-पिता दो सकते थे ।? प्रायः प्रत्येक कर्मकाण्ड के साथ ऐसे मन्त्र दुददराये 
जाते हैं जिनसे सन्‍्तति के उत्पादन की उनकी तास्कालिऊ छमता सूचित होती 
है। पाणिप्रदण तथा सद्दवास मैदिक विवाह के कनिवार्य कषद् हैं। इत सब्र 
से यही सूचित द्वोता दे कि विवाद कन्या के रजो-दर्शत के पश्चाव्‌ द्वी होता था। 

देदों में अविवाद्वित कन्याओं के नेक उदाहरण मिलते हैं, जो अपने पिता 
के ही घर में बूढ़ी दो गयी थीं।” क्षपने पिता के घर में रहनेवाछी हुमारियाँ 
झामीण युवकों से घुछझ-मिझ जाती थीं ।+ ऋग्वेद-काछ में किसी भी कन्या 
का चिवाष्ट ख्रीरय या यौवन की प्राप्ति के पूर्व नहीं होता था। उसके 


(१)७% बे. १०. ८५; अर. थे १४. १, २। 
(२ ) सप्राश्येषि खशुरेषु सम्राश्युत देइएु |. « 
ननान्डु' सम्राश्येधि सम्राश्युत खश्वाः ॥ अर. वे. १४- १. ४४ ॥ 
(३)क४ बचे. ८ ५५. ५, ८। 
(४ ) ऋ. थे. १. ११७. ७; २. १७. ७; १०, ३९. ३। 
(५ ) वैदिक इंडेक्स, २, पर, ४८५ ।॥ 
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विवाह के विपय में विचार करने के पूर्व पिता के घर में उसका पूर्ण शारीरिक 
विकास ( पितृपद्‌ ब्यक्ता ) होना आवश्यक था।* सूरज की पुत्री सू्यी का 
विवाह सोम के साथ उसी समय किया गया था जब कि वह युवती हो झुकी 
थी क्षौर पति ग्राप्त करने के लिए उत्सुक थी ।* देद की ख्रीऋषि घोषा ने 
क्षपना चिवाह उस समय किया जब कि उसका यौवन प्रायः्बीत घुका था। 
चुवक से मायः एक प्रेसी होता था, जो युवती छुमारियों के सम्पर्क में रहता, 
और क्िल्ली ( कन्या ) का लालि्षन करता तो किसी (योपा ) की सुशामद्‌ ।* 
दूसरी ओर हम झुबती झृमारियों को भी जनेक विवाददेच्छु युवर्कों के सध्य उनको 
प्रश्षज्ष तथा भाकर्पित करने के श्रयास में व्यस्त पाते हैं । स्धतियाँ अपने विवाह 
की व्यवस्था स्त्रये करने में निएण व क्षम थीं। ऋग्वेद तथा शधर्ववेद र्मे 
किसी पुरुष या स्त्री का प्रेस प्राप्त करने के लिए झनेक क्षमिचारों का वर्णन प्रात 
होता है ।* पुक प्रेमी चाहता है कि झपनी प्रेवली से मिलने के लिए जाने के 
पूे उसके परिवार के सभी सदस्य सो जाएँ ।? जथर्ववेद में एक 'कुमारीपुत्' 
( साधव के अजुसार कानीन या कन्या का पुत्र ) का उल्लेख मिल्ता है।* जिससे 
सूचित होता है कि विचराह के पूर्व भी छुमारियों के शिश्षु उत्पन्न हो सकते थे। 
उच्त सर्थ्यों का विश्लेषण करने पर इससे कोई भी सन्देह नहीं रह जाता कि 
चिवाह के पूर्व वर और चघू ढोनों यौवन आाप्त कर छुकते थे 

वैदिक काल में धालविवाह के अस्तित्व के पत्त में केवल कुछ सन्दिगध 
बच्चेज हैं। ऋग्वेद की कुछ णश्लीर ऋचानों (१. १२६. ६-०० ) में ब्णित 
इतिहास को चैदिक काल में चारुचिवाह के अस्तित्व के समर्यक बहुत महस्व 
देते हैं। यहाँ प्रेम का आनन्द लेने के लिए. जामन्त्रित भावयव्य अपनी पत्ती 
रोमशा पर, यह विश्वास करता हुला कि जभी वह अप्रौढ़ है तथा उसके जक्क 
चूर्णत/ व्रिकसित नहीं हो सके हैं, हँसदा दे । इस पर रोमशा यह कहती हुई 
कि वह जानती दे कि रजोदशन के पूर्व सेशुन निषिद है, इसके विपरीत्त विश्वास 





(१) कर वे. १०० ८५८ ९२१. ६२३ (२ ) वही, १०. ८५॥ 

( ३ ) बही, ३. ३१. ७; ३३, १०; १०. ६५. ६० | 

(४-) बही, १०. १४४३ अ. थे. ३. १८; ३. ३०; ३. ३६ ३. २४ 
६, ८. आदि । 

(४ )अन थे. ५६ रेट । (६ )-५, २८) 
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कराने के लिए उसे निमन्त्रिवत करती दे । उक्त उद्धर्णों से साधारणतः भौढ 
कन्या के साथ विवाद के प्रचलन का ही समर्थन धोता है । इसके अतिरिक्त यह 
मी स्पष्ट है कि उक्त क्षास्यान रोमश्ञा शब्द की व्युप्पत्तिः्सस्वन्धी व्यायाम का 
परपर्तों काछ में भाविष्कृत परिणाम दै। बाढ-विवाह का पक अन्य सम्भव () 
उदाहरण छाम्दोग्य उपनिपद्‌ के उस प्रसक्र में मिछता है, जिसमें एक दरिद 
ब्राह्मण क्षप्यापक्त अपनी आटिकी पत्नी के साथ भिच्षुक छा जीवन व्यतीत 
करना स्व्रीकार करता है ( १. १०. $ )। मध्यक्रालीन दीकाकाईों ने “आटिकी! 
बाब्दु के झजातपयोघरा आदि काएपनिक अर्थ किये हैं, जो फेवछ इस विचार 
के भ्ति उनकी भ्ररुचि या घृणा का द्वी सूचक है कि प्राह्मण अध्यापक की युवती 
पत्नी स्पतन्त्रतापूर्वक्न विचरण करे ॥ इस प्रसक में यद् स्मरणीय दे कि क्षादिकी 
संछा नहीं, विशेषण है। इसकी पुकमान्न तर्संगत शध्याख्या द्वी सकती है, 
'स्रमणशील या घुमन्तू जीवन के योग्य! धर्थाव्‌ ढ़ भौर घीर ! 


शृद्यसूओं के वैवादिक कर्मकाण्ड से भी यददी सूचित होता दै कि विवाद की 
डैयबस्था कन्या के रज्ोदर्शन के पश्चात्‌ ही की जाती थी। वैवाहिक विधि* 
विधानों फ्े तुरन्त पश्चात्‌ ही पत्ति और पत्नी सहवाल कर सकते ये । पारस्कर 
गृक्षसूत्र के अमुसार “विवाद्दित्त दुग्पति को तीन दिन तक छव॒ण-चारयुक्त भोजन 
नहीं करना चाहिए, भूमि पर शायन करना चाहिए कर एक वर्ष, बारह, छः 
या न्यूनतम तीन रात्रि पर्यन्‍्त मैथुन नहीं करता चाहिए।' अस्तिम शिकरदप 
से यधू की प्रौदता सूचित होती दे) थौधायन विद्याह के क्वसर पर पधू के 
रणस्वछा होने की सम्भावना पर भी विचार करते हैं ।' गुद्यसूझ्रो के फाछ में 
द्वितीय विवाद या हिरागमन की भ्रया नहीं थी, मिश्लसे बाल-विवादोंका 
अऋलन भ होने की सूचना मिलती है। विवाहोपरान्त वधू के पति-युह में 
जाने के पश्चात्‌ संयम-छाछ का निर्देश तथा निश्चित समय के ब्यतीत होने के 
पश्चाद्‌ सदयास की जाधश्यकवा, दोनों छ्वी प्रौद़ कन्या की भोर सक्लेत करते 
हैं। यद्यपि सामान्य नियम यही था, किन्तु परवर्ती ग्रह्मसूत्नों में कम्याओों की 
विवाहन्योग्य भायु घटने की प्रवृत्ति ठचित होती है। गोमिकरें तथा मानव- 
शुद्य-सूप्रकार” नप्निका' को विवाह के लिए सर्वोत्तम मानते हैं। इससे यह 


(१) १ <. २१.१ (२) ४. १. १६.। 
(३) ३२. १. । (४) १. ७. १९.। 
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विदित होता है कि यद्यपि अधिक ज्ायु में विवाह जमी सी भ्रचछित थे, 
किन्तु वे अच्छे नहीं समसे जाते थे । 

रामायण और महाभारत के काछ में भी विवाह के समय कन्याएं प्रौद 
होती थीं। रामायण के अनुसार नचर.द्धछ्जों ने लोध्या पहुंच, बढ़े-बूढ़ों का 
समिवादन कर धपने पतियों के साथ मुद्ित होकर एकान्‍्त में रमण किया ।९ 
इससे यह विदित होता है कि विवाह सामान्यतः रजो-दर्शव के उपरान्त ही 
होते थे। पुनः सीता अनसूया से कद्दती हैँ कि 'मेरे पिता मुझे विवाहन्योग्य 
जानकर उसी प्रकार चिन्त्रित्त हुए जिस प्रकार एक निर्धन व्यक्ति खपना 
विनाश होने पर। दीघंकार के पश्चात्‌ विश्वामित्र के साथ राघव यज्ञ 
( धनुष यज्ञ ) को देखने आए? (४ उपर्युक्त वक्तव्य से ज्ञाच द्ोता है कि 
रज्षो-दुर्शन के पश्चाद्‌ भी कन्या दीर्घ-काक तक योग्य चर के छिए्‌ प्रतीक्षा कर 
सकती थी । किन्तु क्षरण्यकाण्ड में रावण से सीता कह्दती हैं कि रादण के हरण 
के छिए भाने के समय वे अठारह वर्ष की थीं तथा उनके पत्ति राम की जायु 
पच्चीस वर्ष की थी और वे विवाह के पश्चाच्‌ धारद घर्ष अयोध्या में व्यतीस 
कर छुके थे। इस प्रकार इस चक्तव्य के जाधार पर विवाद के समय सीता केचल 
छुः वर्ष की थीं। किन्तु यह स्मरणीय है कि विभिन्न कालों में रामायण के अनेक 
संस्करण हुए तथा उक्त श्छोक परवर्ती प्रषेप हैं, जो रजो-दर्शनोत्तर विवाह के 
अचुर उदादरणों से भसद्गत हैं। जय भवभूति उत्तररामचरित में रामायण के 
उक्त इ्लोकों के भाधार पर सीता का चाल-बधू के रुप में चित्रण करते हैं; लो 
चे केवछ अपने थुग के विचारों को ही अतिविम्बित करते हैं । 

शम्रायण के समान ही महाभारत में भी प्रौढ कन्याओं के विवाह के पछ 
में अनेक उदाहरण मिलते हैं। शकुम्तला के गान्धरब-विवाह का समाचार जान 
कर कृण्व अपने साथों को इस अकार व्यक्त करते हैं, 'शचिस्मिते, तुम्हारे अनेक 





(१ ) अभिवाद्रामिवाद्ाश्ध सर्वा राजसुतात्तथा । 
रेमिरे मुद्धिताः सर्वा आतृभिः सहिता रहः ॥ १, ७७, १४। 
(३ ) पतिसंयोगसुलम वयो दृश्या तु में पिता। 
बिन्तामम्यगसद्दीनी. वित्तनाशादिवाघनः ॥ १. ११९. ३४। 
( ३ ) उसके अनुसार धालिका सीता अपनी सास के सामने खेला करती थी। 
(५ अछ, ). ३७-१. २० ) 


श्शे५ हिन्दू संस्कार 


ऋतुकाछ छुथा हो गये; अब जाकर ये सफल हुये हैं; तुमने कोई पाप नहीं 
किया! ।* उसान्महेश्वर-संवाद में ऋतु-प्राप्त कन्या विवाह के छिए उपयुक्त कही 
गई है। करत के पश्चात्‌ जो कन्या स्वान करती है, वह शुध्ू कहछाती है। 
पिता, भाई, माँ, मामा तथा चाचा को उसका विवाद्द कर देना चाहिए! ।' 
परवर्ती संस्कृत मद्दाकाब्यों में भी यही परम्परा पायी जाती है। संस्कृत नाटकों 
की विपय-वस्तु मुण्यत्तः प्रेमअसक् या प्रेम-विवाद् हैं, जो वर-वधुओं के प्रौद़ 
टोने पर ही सम्मव थे । 
किन्तु परवर्तीकाल में कन्याओं की विवाहयोग्य भायु निम्मतर द्ोती 
चली गई । इस स्थिति को ठाने में अनेक कारणों का हाथ रद्दा है। भारत की 
विभय पूर्ण हो जाने पर भायों का जीवन अधिकाधिऊ विलासपूर्ण द्वोता गया। 
चे देश में धर्बोच्च तथा-धाश्वस्त हो गये औौर उन्होंने जीवन के सम्पूर्ण सुर्पों का 
उपभोग धारम्भ कर दिया। इसने उन्हें शीघ्रतर यौन जीवन की ओर उन्मुस्त 
फिया। कन्याओं के वैदिक अध्ययन तथा उपनयम अप्रचछित हो जाने से गुरुकुछ 
के बद्वचर्यपूर्ण तथा अनुदासित जीवन के बन्धर्नों का भी धम्त दो गया । किन्तु 
्षम्य कारणों ने भी इस प्रक्रिया में योग दिया। ई० पू० उतीय ये चहुर्थ 
शताब्दी से भारत पर विदेशी आक्रमण आारम्म द्वो गये। यूनानियों, वाहीकों, 
पहलवों तथा झरककों ने, जो भौतिक दृष्टि से सबछ डिन्तु भारतीयों की तुलना में 
कम संरक्ृत से, भारत के उत्तर-पश्चिमीप्रदेशों पर भ्रधिकार कर लिया । उनमें ख्री 
का स्थान सध्यन्त हीन था और उसे केवछ उपसोग की पुक सामग्री साम्र 
“ समझा जाता था। दिन्दुर्मो का सामाजिक घोषन सक्षट में पढ़ गया तथा हम 
विदेशी धाक्ास्ताओं से प्रमावित हुआ। सम्मदतः सुरक्षा कर प्रचन दोनों 
कारणों से उन्होंने कन्या्थों का विवाद्द छोटी भायु में करना भासम कर दिया। 
ध्मसूत्रों में, जिनकी रचना ई० पू० ५०० के पश्चात्‌ हुई, कन्यार्भों की 
विवाइयोग्य जायु न्‍्यूबतर करने की प्रवृत्ति स्पष्टठटः छत्तित होती है। वे 
साधारणत* ख्रीत्व की श्राप्ति के पूंवं ही कन्या के विवाद की थाशा करते हैं। 
छिन्तु उसके खंरछको दा उतित समय पर विवाह की ब्यवस्था न करने पर 


पक जिद व 30000 7 कक 36%: 8 
(१ ) ऋतवो बहबस्ते थे ग्रता व्यर्था शुचिरिमत्ें। 


सार्यफं साम्प्रत॑ ोतन्न च पाप्माउस्ति सेडनथे ॥ मं. भा. १.९४.६५ | 
(१) म. भा. अलु- २८६. ६। 
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उसे छुछ समय तक अतीक्षा की अनुमति देते हैं। वसिष्ट' और बौधायन* - 
तीन वर्ष तक तथा गौतम जौर विष्णु” त्तीन सास तक भरत्रीज्षा करने की 
अज्चुमति देते हैं। यद्यपि ख्रीरय की भ्राप्ति या रजोदर्शन के पूर्व विवाह उन्हें 
अभीष्ट था, किन्तु धर्मसूत्र विरूम्बित विवाहों के फठस्वरूप होनेवाले पाप के 
विपय में मौन हैं, और वे प्रौठ कन्या के संरत्तकों पर किसी अकार का छाब्दुन 
था दोप नहीं लगाते, जैसा कि परवर्ती धर्मशास्रीय साहित्य में सामान्यतः 
पाया जाता दै। ऐसा प्रतीत होता है कि विवाह प्रायः सोलद्द वर्ष की जायु 
के पूर्व हो जाते थे । 

स्थृतिन्साद्वित्य में वाल-विवाह की प्रथा के बिकास के विभिन्न स्तर 
परिलक्षित होते हैं। एक ही स्मृति में एक जोर तो ऐसे वचन उपछब्ध होते 
हैं जिनले भ्रौढ बर-वधू के विवाह में कोई पाप या दोष झतीत नहीं होता भौर 
दूसरी कोर अन्य अनेक वचन वाल-विवाह का समर्थन करते हैं। इसका 
स्पष्टीकरण वैदिक काल के किक भायु में होनेवाले विवाहों से चार-बिवाह के 
घर्दमान विस्तार की कोर क्रमिक संक्रमण की कर्पना द्वारा दी सेसव है । 


सजु के अधोछिखित विधादपूर्ण छोक में विवाह के समय कन्या की प्रौदता 
था बादय की अपेज्ता इस पश्ष को अधिक महस्त दिया गया है कि सवर्ण तथा 
सदृगुण-सम्पक्ष वर के साथ ही कन्या का विवाह करना चादहिए”। पित्त 
उस्क्ृष्ट, अभिरूष तथा सवर्ण चर के साथ , अपनी कन्या का विवाह कर दे, भसे 
ही भी चद्व विवाह के योग्य न हुई दो !! इसके विपरीत यह भी कहा यया है. - 
कि 'कम्या ऋतुमती होने पर भले ही आामरण पिता के घर में ही रहे, किन्तु 
गशुणद्वीन पुरुष के साथ उसका विवाह किसी भी दक्ष में नहीं करना चाहिए? |? 





(१) छुसारी ऋतुमती त्रोणि चर्याष्युदीज्षेत | व. ध. सु. १७. ५९ | 
(२ ) त्रीणि वर्षाप्युदीकेत कुमायूतुमती सती । वो. ध. सू. ४. १. १४ | 
(३ ) च्लीन्‌ कुमारी ऋतूनतीत्य स्वयं युज्येत, आदि । गौ. ध. सू. १८॥ 
(४ ) विष्णु थे. सू. २४. ४) । 
( ५ ) उत्कृष्ायाभिरूपाय बसय सहशाय च । 

अप्राप्तामपि तो तस्मे क्या दद्यायथाविधि ॥ ५, ८८ । 
( ६ ) काममामरणात्तिह्े द्‌ सद्दे कन्यतुमत्यपि । 

न चैवेनां अयच्छेसु गुणहीनाय कहिंचित्‌ 0 ९, 4९। 
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मनुस्क्ृति में ही अन्यत्न कहा गया है कि 'ऋतुमती होने पर कुमारी को तीन 
यर्ष पर्यन्द योग्य बह की प्रतीक्षा करती चाहिए, इसके पश्चात्‌ उसे छवय॑ 
स॒वर्ण पति के साथ विचाह कर छेना चाहिए! !! ढ्िन्‍्तु यद्यवि उक्त छो्को में 
समान वर्ण से दी धर के चुनाव पर चल दिया गया है, तथापि एुक घोर तो 
भायू-रजोद््शन विवाह क्षपवाद के रुप में 'भप्राप्तामपि! भादि छोक में प्रतिध्िग्विद 
हैं औौर दूसरी जोर “त्रीणि! भादि से यह स्पष्ट रूप से सूचित द्वोता है कि योग्य 
पति के न मिलने पर विवाद्द रजोदर्शन के पश्चात्‌ मी रोका जा सकता था तथा 
दीधंकाछ के पश्चात्‌ भी ह्वो सकता था। भौर जब कुछ ही आगे मनु' यह विधान 
करते हैं कि तीस घप के पुरुष को बारह वर्ष की तथा चौबीस घर्ष के पुरुष को 
क्राठ दर्ष कौ कन्‍्या से और धर्म-संकट होने पर इससे भी पूर्व विवाह कर 
लेना धादिए, ठो यद्द छोक कन्या के रजस्वढा होने के पूर्व विवाद का 
समर्थक प्रतीत होता दै 


किन्तु जब हम मलुस्णतिं से परवर्ती का फी घोर दृष्टिपात करते हैं, 
तो बिना किसी क्रपवाद के बाछ-विधाह के विधायक नियम मप्ाप्त द्वोते हैं। 
यौधायन के अनुसार कन्या फा दिवाह उसझी बास्यावस्था में द्वी गुण-पम्पत्त 
ब शुद्ध वर के साथ कर देना चाहिए, सथा उसके योवन प्राप्त करने पर तो 
अयोग्य बर के साथ भी उसका विवाद करने में सकोच भद्दी करना चाहिएँ ? 
रजोद्शन भारम्म होने के पूर्व विवाह-से सम्बद् नियर्मो को इस धारणा से 
भ्रतिरिक्त घठ मिला कि कन्या के संरहकों को इस नियम की श्षवज्ञा का कुफल 
प्राप्त होगा । जब कि भन्नु उचित समय पर कन्या का विधाह न करनेवाले 
पिता को केघछ दोषी टहराकर ही सनन्‍्तोष कर छेते हू घहाँ दूसरी भोर 
वसिष्ठ के क्चुसार 'ऋतुकाल के भय से पिता को नप्रिका भवत्था में ही कम्पा 





(१ ) न्रीणि वर्षोश्युदीक्षेत कुमायुतुमती सती 
ऊर्ध्व॑ तु काल्वदेतस्मादू विन्देत सहर्श पतिम्‌। ९- ९० । 
(२)६. ५४। 
(३)वची. मि सं. भा. २ में उद्शत । 
(४ ) कलेड्दाता पिता चाच्यो वाच्यश्ानुपयन्पतिः ! 
ऋते मतोरि पुतरस्ठु बाच्यों मातुररक्षिता ॥ ९. ४ ॥ 


विवाह संस्कार २४१ 


का विवाह कर देना चाहिए, क्योंकि ऋतुसती कन्या के घर पर रहने से पिता 
दोषभागी होता है? ७ 


और भी क्रधिक परवर्नी कार में ऋतु-कालोत्तर विवाह फा जातक इतना 
भयानक हो गया कि स्खतियों में और भी छोटी जायु में विवाह का विधास 
किया जाने छग्मा। वे विद्ाहयोग्य कन्याओं को पाँच श्रेणियों में विभक्त 
करती हैं : ( १ ) नपिका या नप्न, (२) गौही या आठ वर्ष की, (३) रोहिणी 
या नौ धर्ष की, ( ४ ) कन्या या दुस वर्ष की और (७५) रत्तस्वला था दस घर्पे 
से अधिक जाद्यरु की* । विवाह के लिए नप्िका सर्वोत्तम समझी जाती थी । कविपय 
आचार्य इस सम्बन्ध में असंगत नियम प्रस्तुत करते हैं । उदाहरणार्थ, महाभारत 
में उपलब्ध एक परवर्ती व्याख्या के भजुसार जन्म होते हो कन्या का विवाह 
सरश बर के साथ कर देना चाद्विए। उचित काल में कन्या का विवाह कर 
देने से पिता को धर्म ( पुण्य ) मिलता है? ।? ब्रह्मपुराण के अनुसार भी शैशन 
में ही कन्या का वियाह कर देवा चाहिए : 'पिदा को शेशव में ही कन्या का 
बिधाह किसी सुन्दर पति से कर देना चाहिए, इससे चह स्वर्ग प्राप्त करता है, 
अन्यथा उसे पाप छगता है । प्रत्येक स्थिति में चार और दस वर्ष की णायु के 
श्ीच कन्या का विवाह कर देना चाहिए। जब तक पघह ख्त्री-सुकूम छज्जा से 
परिचित नहीं हो जाती भौर जब तक चह घूछ से खेती रहती दे, तभी सक् 
उसका घिवाह कर देना चाहिए, अन्यथा उसके माता-पिता क्घोगति को 
प्राप्त होते हैं? (7 

बाल-विधाह की प्रथा इंतनी दृढ हो चुकी थी कि भारतीय इतिहास के 





(१ ) प्रबच्छेन्नभ्िकां कन्‍्यां ऋतुकालभयात्‌ पिता । 
ऋतुमत्या हि तिप्ठन्त्यां दोष: पितरमच्छति ॥ च. सघ १७४१ 
(२) गदाधर द्वारा पा. श. सू. १. ४. < पर उद्डृत सर्वेसड्मरह; या. स्थ. 
१. २२, श॑- रुक १. ६७, पा. स्घ, ७. ६ । 
( ३ ) जातमात्रा तु दातव्या कम्यका स्झो चरे । 
काले दत्तासु कन्यासु पिंता घर्मेण युज्यते ! अनुशासन, ३२३ | 
(४ ) यावल्लज्यी न चानाति यावत्‌ क्रीडति पांछुमिः 
ताबत्‌ कन्या अदातव्या न चेत पिज्नीस्थोगतिः ॥ १. ५४7 


३९ हि० 


श्र हिन्दू संस्कार 


मध्यन्थुग तथा मुसठिमकाछ के टीकाझार जर नियन्धन्प्रगेता भौद कवस्था में 
विवाद के पोपझ प्राचीन घचनों की अपने अनुरूछ ब्याख्या करने का प्रयास 
करते हैं। उदाहरण के लिए ये कहते हैं कि योग्य वर के भ मिठने पर भे 
ही कन्या क्षामरण अविवाद्दित रहे, किन्तु गुणद्वीन पुरप के साथ उसका विवाह 
कदापि नहीं करना चाहिए! ( काममामरणात्तिष्टेद श॒द्दे कन्यसुमत्यपि। मे 
चैयैता अवच्छेत्तु गुणद्वीनाय कहिंचित्‌ ॥ म. सुटू- ९. ८९. ) थादि चचनों का 
शाद्य कन्या की विवाहयोग्य घायु की दद्दि से नहीं है, थे तो केवक घर की 
उपयुक्तता पर व देते दें । 


यह परिवर्तन कब हुआ, विश्चित रूप से नहीं कहा जग सऊता। क्षधि5 
सम्भव यही प्रवीत होता है कि यद परिवर्तन ईसवी सर के भारम्म के ध्रासपास 
हुआ। भार में तो यद हिन्दू खमाज के सभी वर्गों को प्रभावित नहीं कर 
सका। मजुस्टदि में शान्धव तथा रास विवादों को सान्यता प्रदान की गई 
है। संस्कृत नाटकों ठथा मद्दाकाब्यों में सी प्रौढ़ बर-वधू की चर्चा धनेक स्थर्तो 
पर छाती दै। डिन्‍्तु गैसा कि ऊपर सझ्झेत किया जा चुका है, दिलूं उन 
विदेशी आक्रान्‍्ताओं से प्रमावित हुए, भिन्‍्दोंने उत्तर-पत्रिमी सारत पर 
खअधिकार कर लिया थां। ढिन्‍्तु गुछ्युग राष्ट्रीय जागरण का काल था तया 
सामामिक जीवन पूर्णतः सुरक्षित था, कषतः प्रीड़तिवाद भी पुनर्जीवित हुए 
भौर मुस॒लिम जमियान के आरम्म तक अचलछित रदे। मुसलमानों की भारत- 
विजय के परिणामस्वरूप हिन्दुओं का क्षीदन सुरफ्ठित न रद्द ' सका तथा 
सुसलिम संस्कृति का प्रमाव मी कन्या की विवाहन्यौग्य भादु कम फरने में 
सद्दायक्र हुआ ॥ 


किन्तु विदेशियों की भारत-विज्ञय से ऊःपत्न सद्धट सथा उनके प्रमाय के अर्ति 
रिकि पक धार्मिक विश्वास ने मी द्विन्दुओों की विवाह-विषयक धारणा में परिवर्तन 
कर दिया। काछक्रम से विवाह पिठा की ओर से बर को कन्या का दान ही 
साना जाने छगा । दान एक दी यार दिया जा सझ्ता है औौर उसकी पुनराह्त्ति 
नहीं की जा सकती उया पहले टी उपमुक्त कोई बल दान में नहीं देती 
चाहिए, इसकी अवज्ञा करने से पाप दोता है दुर्माग्ययश् सोम, गर्व 
जौर झरिन, प्राकृदिक देवता, जो कन्या के झारीरिक विकास में सद्दापक 


विवाह संस्कार श्र 


समझे जाते थे, जाये चछकर उसके उपभोक्ता माने जाने छगे | जत३ स्वभावतः 
ही कन्या का घर्ममीरु पिता उक्त देवताओं द्वारा उपभोग के पूर्व ही उसका 
विवाह कर देने के लिए व्याकुछ रहने छगा । चम्निका को प्राथमिकता देने का 
यही कारण था। 


आरम्भ में तो किसी प्रकार के भय तथा घार्मिक खावश्यकता का अबुभव 
न होने के कारण चर की जायु वधू के साथ चहीं घटायी गई। किन्तु जागे चछकर 
जब दान्‍्याओं के समाव उनके विपय में भी आशभ्रमकयवस्था की उपेक्षा की 
जाने छगी, तो स्वभावतः ही उनकी विदाह-योग्य जायु सी निम्नतर होती 
गई। काठक्रम से चर-जधू की भायु में साहश्य लाने के उद्देश्य से कस्या के 
साथ ही घर की क्षायु भी कम कर दी गई। 


यद्यपि उक्त धार्मिक नियमों फो समाज में सदा व्यापक सान्यता प्राप्त हुई 

तथा अन्त में रूढिवादी विवाह का यह एक भभिन्न जड़ हो गया, तथापि 

पीढ-विवाह भी सध्य-युग तक अनेक शर्ताव्दियों पर्यन्त प्रचलित रहे हँगे। 

आज के समान प्रादेशिक भेद भी विद्यमान रहे होंगे। अन्यथा संरक्तत नाटकों 

और मह्दाकाब्यों तथा प्रौढ़-विवाह की राजपूर्तों में प्रचद्धित भ्रथा का स्पष्टीकरण 

कठित्त होगा। प्राचीव काल के हिन्दू आयुर्वेविक लेखकों ने सी थद्द॒ सत्य ही 

छिखा दे कि भारतवर्ष में सोरृह वर्ष की जायु के पूर्व कन्या की शारीरिक 

, क्षमता का पूर्ण चिकास नहीं हो पाता । सुश्रुत के अजुसार 'एक णजुभवी वेथ 
को इस तथ्य का ज्ञान होना चाहिए कि पुरुष पच्चीस वर्ष तथा स्री सोलह 

बर्ष की जायु में पूर्णतः विकसित्त हो जाते हैं? / अन्यन्न वे इस विचार की 





( १) सोमस्य जाया प्रथम गन्धर्वस्ते परः पतिः 
तृतीयो$ग्निट्टे पतिस्तुरीयस्ते मनुप्यजाः॥ 
कं. बे. १०. ८५. ४० । 
बसिष्ठ-सशति उक्त ऋचा को अघोलिखित रूप प्रदान करती है-- 
पूर्व॑छ्लियः. स॒रेसुक्ताः सोमगम्धवेवहिमिः । 
भच्छन्ति माजुपान पथात्‌ नेता दुष्यम्ति घर्मतः ॥| 
तासा सोमो5ददच्छौच॑ गन्धर्वः शिक्षितां गिरम्‌ । 
अश्निश्व सर्वसक्षत्व॑ तस्मात्‌ निष्कत्मपाः लियः ॥ 
(९२)३२५ ८। 


रद8 हिन्दू संस्कार 


पुष्टि इस पकार करते हैं, “जब एक पच्चीसन वर्ष से कम्र आयु का पुरुष सोलद 
वर्ष से कम कदस्था की स्त्री के साय सम्मोग करता दे, तो आण गर्भाशय में दी 
नष्ट हो धाता है और यदि यह किसी प्रकार उत्पन्न भी हुआ तो दीर्घजीवी नहीं 
हो पाता या अव्प-द्क्ति होता है, अतः किसी भी घुरुप को झत्पायु कम्या के 
साथ सद्दवास की धजुमति नहीं देनी चाहिए ।? 

यद्द एक शुभ छघण है क्लि इस समय भारत के समस्त प्रयतिशीक तब 
प्रीद-विवाहों का समर्थत कर रहे दें तथा म्रध्ययुगीन रूढियाद उस परिस्थितियों 
के साथ ही मरणास्न्न हो चछा दि, निनर्मे घाल-विवाह् की प्रया प्रचलित हुई थी। 


१२, बधू की योग्यता 


बधू की आयु पर विचार करने के पश्चात्‌ उसझी व्यक्तिगत विशेधता मो पर 
ध्यान दिया जाता था । प्राक्सूच्र साहित्य में इस विपय का फाई स्पष्ट उल्लेज 
नहीं उपलब्ध दोता। तथापि शतपय वशाह्मण में एक वर्णन मिलता दे जिसे 
यज्षिय बेदी की तुछझना एक स्त्री के साथ की गई दे, मिससे स्री के सी*दर्य के 
मानदुण्ड के विपय में दम कुछु धारणा बना सकते ह। वे प्धुश्नोगि, विशाक 
स्तनाभागों ( विमृष्टान्दरा ) तथा 'ह्ीण कटिवाली € भष्ये सप्राइग ) ख्री की 
प्रशंसा करते हैं) ।! उसी गन्य में अन्यत् मउर व भावुक स्री को सुन्दर कद्दा 
गया & । जब इम गृहासूत्रों की जोर जाते है, तो इस विपय का ब्यररेवार वर्णन 
समिद्ता है। भाश्वछायन गृद्यसूत्र याद्य शुमठछर्णों से ही सन्तुष्ट दे ऐ भारद्वाग 
गेश्यसूभ के अनुसार विवाद्द के प्रसफ में चार बातों पर विचार करवा चाहिएु-- 
पित्त, रूप, प्रज्ञा और कुल क्षयवा यान्धव ।3 उक्त शुद्गासृत्रकार के कपनालुसार 
कतिपस छोकथादी धाद्यय बहुत भागे बढ़ गये ये और वे वधू के रूप को ही 
सर्वोच्च महत्व देते थे । 'पुर॒ुप को उस कन्या के साथ विवाइ करना चादिए 
जिसमें उसका मन रस जाएं तथा नेश्र यरायर उसके रूप में उल्से रहें। ऐसी 
कन्या शुभ छछणों से सपक्ष मामी जाती दै। उसके ज्ञान तथा बुद्धि से भठा 








(१ ) एवमिव दि योषा ग्रशंसन्ति एथुश्रोगिविंशशन्तरा सा मच्ये संग्राह्मेति । 
शत्त बा. १ २. ४. १६। 

(२) १.५३ 

( ३ ) चन्चारि विवादफरणानि वित्त रूप श्रद्ञा वान्‍्ववमिति | १. £ । 


विवाह संस्कार रछ५ 


क्या प्रयोजन) ९? किन्तु यद्द मत बहुजन-सम्मत नहीं था। अधिक धार्मिक चुद्धि 
के लेखक विद्या को सबसे भविक महच्व देते ये । 'भप्रज्ा अथवा नियुंद्धि सी के 
साथ कैसे रद्दा जा सकता है! ९ 


बधू की वाद्य विशेषताओं का स्ट्वतियों सें अपेज्ाकृत अधिक विस्तृत चर्णन 
मिलता है | मझु के भुसार 'छुरुप को ऐसी स्री से विवाह करना चाहिए, जो 
शारीरिक दोषों से सुक्त हो, जिसका नाम सौम्य हो, जिसकी गति हंस या 
हाथी के समान हो, जिसके शरीर तथा सिर पर केश उचित मात्ना में हों, 
जिसके दाँत छोटे तथा अधयव मूढु भीर कोमल हों? (| याज्ञतरत्वय सामान्य रूप 
से कहते हैं कि वधू कान्ता या सुन्दर होनी चाहिए ।* शातातप बचू के बाह्य 
गुणों का भविक विस्तृत घर्णन करते हुए कहते दें, 'हंसके समान मधुर वाणी 
तथा मैघ के छुढप चर्ण वाली तथा जिसकी भें मधुर भौर विज्ञाल हों, ऐसी 
स्त्री के साथ विवाद्द कर गुदस्थ सुस्त प्राप्त करता है।* 


शारीरिक कारण से णघोलिखित कन्याएँ विवाह के लिए वर्णित थीं : 'भूरे 
बालों घाली, अधिकांगी, रोगिणी, जिसके शरीर में रोम न हों या बहुत हों, 
घाचाछ, तथा जिसकी आंखे पिंगल हो, ऐसी कन्या से विवाह नहीं करना 
न्वाहिए! ।£ बीरमिन्नोद्य में उद्छत विप्णुपुराण के पुक छोक में बघू के कुछ और 
शारीरिक दोपों का परिगणन किया गया है, 'ऐसी खी से विवाह नहीं करना चाहिए 
जिसके झुँह पर दाढ़ी या झूंछु हो, जिसकी जाकृति पुरुष के समान हो, जिसकी 
चाणा कर्कश हो और जो सदा अवज्ना या उपहास-पूर्वक बोलती हो । धुद्धिमान्‌ 
पुरुष को विवाह में ऐसं। स्त्री का सद॒। वजेन करना चाहिए, जिसक पलक नहीं 





(१ ) यस्यां सनोध्नुरमते चश्षुत्ध॒ प्रतिपयते ता विद्यात्‌ पुण्यलच्मीकां कि 
ज्ञानिन करिष्यतीति । 3. १९।॥ है 

(३ ) अग्नज्ञवा हि कर्थ संचासः । १. १६ । 

( ३ ) अव्यज्ञाड्ी सौम्यनात्री हंसदारणबामिनीम्‌ । 
तनुलोमकेशवदनां ऋहज्जीमुद्रदेत्‌ लिंयम्‌ ॥ सः सम ३. १०। 

(४) १६ १५९॥ 

(५ ) बीरमित्रोद्य, सा. २, पर. ७३१ पर उद्धइ्त । 

(६ ) म. स्मू- ३. ८ । 


२४६ हिन्दू संस्कार 


पिस्ते, भिसकी दृष्टि छ्वीण द्वो चुकी हो, मिसके ज्घन-स्थछ पर घने घाल हों, 
जिसके घुटने बहुत उठे हुए धो, जिसके कपफ्रोछु पिचक गये हों, गिसका कोन 
नष्ट हो छुका हो, जो पाणप्चुरोग से ग्रस्त हो, बिसकी भा छाऊ हों, जिसके हाय- 
पैर बहुत पतले हों, जो यहुत छम्बी या ठिगनी हो, जिसकी भाँखों पर भौंन 
हों, जिश्के दाँत बहुत क्रम्र हों तथा जिसका झुस्त भयानक व अरुचिकर हो! ॥ 

भद्दा तथा धशभ नाम भी सत्री का एक दोप मागा जाता था। मु के 
मठानुसार ऐसी कन्या से वियाद् नहीं करमा चाहिए, जिसका नाम नक्षत्र, 
पर्वत, नदी, बुत, निश्न ज्ञाति का वाचक, पर्वत, पक्षी, सपे, दास के नाम पर 
पड़ा हो था जिसका नाम भीषण व कठोर हो ॥ इस निषेध के खूछ में यह 
कारण श्रतीत होता है कि उक्त नाम झूछतः अस्न॑स्कृत, असम्य खथा वन्य 
जातियों में प्रचलित थे, जिनके रहन-सहन के प्रकार तथा सम्पक्क दोनों 
से सम्प छोग दूर रहना चाइसे ये। आगे चलकर ये ही नाम परिप्कृत हो घगे 
तथा प्रतिष्ठित परिवारों की कन्याओं के नाम भी इसी प्रकार रखे जाने छगे। 
श्रम्त में यद्द निषेध उठा लिया यया। आपतस्तम्व सम्मवतः उच्चारण-सम्स्धी 
कठिनाई के कारण ऐसी कन्या से विवाद्ष का निपेघ करता है शिक्षके नाम के 
शम्त से 'र! था “छः पढ़ता होर। यम बैद या सान्धव के नामपर नामवाली फरया 
के साथ विवाह का निषेध करते हैं'। इसका कारण सम्भवतः्'थह था कि 
बेद्‌ भत्यन्त पवित्र तथा लौकिक भ्रयोगर्नों से परे समझे जाते ये जौर गन्धर्व 
कामुकता का प्रवीक था जिसका नाम के रूप में सदा खी के साथ रहना 
अवॉदनीय था। हु 

चधू का धुनाव करते समय कुछु अन्य विशेषताओं पर भी विघार छिया 
जाता था। वाराह्ननएश्यसूत्र के लनुसार “ऐसी कन्या के साथ विवाह करना 





( १ ) वीरमित्रोदय, भा- २, पृ. ७३१ । 
(१)म. स्ट ३. ९ | 
( ३ ) सर्वाश्व रेफलकारान्तवर्णाः विवर्गयेत्‌ । 
वी. मि. सं. भा. ३, हू. ७३२ पर उद्पृत । 
(४ ) बेदनाम्री नदौनाम्री शैल्यन्धर्वनामिकाम । 
क्क्षइक्षलतानाक्नी दारायें परिवर्णयेत्‌ ॥ बढ़ी । 


विवाह संस्कार रछ 


चाहिए जिसके भाई हों, जो कुसारी हो तथा जो विवस्व ( नपश्निक्का ) होने पर 
भी सुन्दर प्रतीत हो? ए आत्हीन कन्या धार्मिक कारणों से ध्याज्य मानी जाती 
थी, क्योंकि उसके प्रथम पुत्र के कन्या के पिता (मातामह) द्वार पुत्रिका-पुन्न के रुप में 
छिए जाने की भाशंका वनी रहती थी, मिसके परिणामध्वरूप उसकरेपति के पित्तर 
श्राद्ध या तर्पण के अभाव में उत्तम गति से बद्धित हो जाते। आगे चछकर 
इस प्रतिवन्‍्ध का कठोरता से पालन नहीं किया जाता था, क्योंकि धार्मिक 
विश्वास का स्थाव जार्थिक छाम ने छे लिया था । सम्प्रति इस प्रश्न को विवाद 
में कोई मदृस्व नहीं दिया जाता। छुमारीत्व पतिन्नता तथा क्न-विधवा द्ली प्राप्त 
करने के किए अपेक्तित या। परवर्तो काछ में हस नियम का जधिकाधिक 
कठोरता से पाछन किया जाने छगा, क्योंकि हिन्दू-समाज के उच्च पर्णों में 
विधवा-विवाह पूर्णतः बिपिद्ध द्ो चुका था। “नमिका? होना ही कन्या की अन्तिम 
विशेषता थी । इसकी विभिन्न मनोरञ्ञक व्याख्याएं प्रस्तुत की गई हैं। जेसा 
फि पहले कहा जा छुका है, परवर्ती स्ट्ृतिकार व निवन्धप्रणेता उस कत्या 
को नप्िका मानते हैं. जो ऋतुमती न हुई हो तथा जिसके सतत विकसित न 
हुए हों' ।! मानवणछासूत्र का टीकाकार उक्त व्याख्या को छुहराता हुआ, 
कहता है कि 'क्षयवा “नप्ििका! के साथ विवाह करना चाहिए, जो सर्वोत्तम 
है 7 परन्तु वह अपने वक्तव्य को हस प्रकार स्पष्ट करता है : ऐसी ख्ी से विवाह 
करना चाहिए जो विवस्थ होने पर भी श्रेष्ठ व सुन्दर हो, क्‍योंकि कुरूप स्री भी 
आभूषणों व चर्खों में आकर्षक प्रतीच होती दे। अतः विवस्तर होने पर सभी 
ख्त्रियाँ सुन्दर चहीं प्रतीत होतीं? ७ 
४ इस सम्बन्ध में सर थॉमस सूर का अपने 'यूटोपिया' में उच्चेजित यह | 

मनोर॑जक कथन स्मरणीय है कि “विवाह के पूर्व पुक शान्त तथा ईमानदार 





(१)१०. ८। 
(२ ) नप्िकां तु चहेत्‌ कन्या यावन्नतुमती भवेत्‌ । 
अव्यभिजाता भवेत्‌ कन्या कुचद्दीना च ममिका ॥ त 
गृह्यसंग्रह, वी. मि- सं- भा. २, पृ. ७६७ पर उद्धृत । 
£ ३ ) नपिकामप्राप्तत्नीमावाम्‌ ("अथवा नत्षिकां श्रेष्ठा विवज्षा सती ओेष्ठा या 
भवेत्‌ ततामुपयच्छेत्‌ ।! यस्‍्मात्‌ कुहपाषपि चल्लालड्ञारक्ृता मनोहारिणी 
सबति ? वस्मादू विवत्षा सती न सर्चा शोभते । १. ७. ८। 


श्क्ष्ष हिन्दू संस्कार 


बूद्धा ने खी को भछे ही चह कुमारी हो या विधया, विवख कर विवादैच्छु पुरुष 
को दियाया ।*****“इस श्रधा पर हम छोग हँस पड़े और दसने इसे मूस्मतापू्ण 
समझा? । किन्तु दूसरी भोर ये लन्‍्य समस्त राष्ट्री की मूर्सता पर धाश्रर्य ब्यक्त 
करते हैं, जो एक बहुद़ा या घोड़ा परीदते समय तो जत्पन्त सावधानी व 
तत्परता से साज क्षादि क्छगर कर उस नग्न पशु का निरीक्षण करते हैं क्लि 
कहीं कोई घाव या फोड़ा नटिपा हो। पर पत्नी का चुनाव करते समय थे 
इसने असावधान रहते हैं कि स्त्री का सम्पूर्ण शरीर तो चखसतों नथा अलक्ारों 
से ढका रहता है भौर ये दूर से ही उसका मूल्याकुन करते हैं ( क्योकि 
वे उसके मुँह के भतिरिक्त भौर कुछ नहीं देस सकते ) तथा इस प्रसार घर-व्धू 
का गठबन्धन कर दिया जाता है* । 

सख्ती के नम्म प्रदर्शन की यद प्रथा उस काल तथा उस समाज में भी अति* 
सामान्य नहों रही होगी जय भर जहां स्तिर्यों का पार्थय नथा। दिन्दूः 
समाज में पर्दा-प्रथा के प्रचलित हो ज्ञाने पर स्तलियां बाहरी व्यक्तियों के लिए 
अदृश्य दी गयीं भौर कन्या को दिसाने की माँग ह। सूर्खतापूर्ण समझी जाने 
छगी, और उम्का नप्न-परीक्षण तो और भी धविवेक-पूर्ण समझा जाने छगा। 

इसके अतिरिक्त कन्या की आयु वर की थपेचा म्यून द्वोनी चाहिए। उसे 
यवीयसी वया भननयप्र्विका (जिसका सम्बन्ध ऊिसी अन्य पुरुष से न हुआ हों) 
दोनी चाहिए ।' क्षपेष्ताकुत जण्पायु कन्या का विवाह भधिक भाएु के पुरुष 
से करने का कारण यह था कि स्त्री की शारीरिक उमताकों का विक्रास पुरुष 
की क्षपेष्ता कम भायु में ही द्वो जाता है। अन्यपूर्चिका के दो मेद थे--पूनुर्म, 
जौर स्वैरिणी.। पाशवरक्प के णजुसार “जिस स््री का ( विवाद ) संस्कार दूसरी 
चार किया जाय, मले ही उसका अन्य पुरुष से शारीरिक सम्बन्ध हुआ दो 
था नहीं, चढ़ पूनम कदी जात, दे । स्वैरिणी बढ दे थो स्वेच्छापूक पूवे पति 
का स्यागकर क्षम्य सबर्ण पुरुष का क्लाथय छेती है?।र यह लिपेध स्वयं 





(१ हु ) एच- एछित, स्टडोज इन साइकॉलाजी आँव सेक्स, भा. ६, ए. १०९ 
पर डद्बृत । 

(३ ) यज्ञ: स्ट १- ५३) 

(३)शअ्रक्षता च क्षता चैंच युनमूस्सस्कृता पुना । 
स्वेरिणे या पति दिल्वा सवर्ण कामतः श्रयेव्‌ ॥ वही। 


विवाह संस्कार २४६ 


सूचित करता है कि एक काऊ से इन स्लियों के साथ विवाह वैध माना जाता 
था, भछे ही जनसाधारण को वह पसन्द न रहा हो। किन्तु परवर्तीकाल में 
जब स्त्री के पातिवस्य का स्तर यहुत ऊंचा जौर विधवा-विवाद निपिद्ध दो 
गया तो इस अकार के विवाहों का प्रश्न ही नहीं रद्दा । 


घधू. की अन्तिस महत्त्वपूर्ण विशेषता थी उसका ज्रीख्म या माता 
होने की ज्मता | विज्ञानेश्वर के कजुसार 'ख्री? दाद का तात्पय उसस्नरी से 
है, जिसकी परीक्षा वम्ध्यात्व आदि के सन्देह के निवारण के उद्देश्य से भली- 
भाँति कर छी गईं हो। हिन्दुओं के जनुसार सत्तान की उत्पत्ति विचाह्न 
का मुख्य प्रयोगन थी भौर झ्री की तुलना एक खेत से की जाती थी, जिसमें 
थीज़ योवा जा सकता है। अतः ऐसी सख्ती से व्रिवाह करना निरर्थक्र था जो 
सनन्‍्ताम उत्पन्न स कर सकती हो । यह विचार जनता की जातीय अद्वत्ति पर 
कलाधारित था ! कालक्रम से थद्द धारणा कि विवाष्ट का ध्येय पुकमान्र जातीय 
प्रयोजन की अपेज्ञा सामामिक उद्देश्यों के लिए ख्री और पुरुष को परस्पर संबद्ध 
करना था, धलचती हो गयी, यद्यपि यद्द विचार भाचीन काल में भी भज्ञाव 
नहीं था | रल्स्वरुप स्रीत्व के महत्््का भी भाँति भूल्याकुन सम्मव नहीं 
रहा | बार-विवाह की अथा भी कन्या की परीक्षा में वाधक हुई । 

थद्द विश्वास था क्रि वधू के आन्वरिक सुर्णो का यथावत्‌ ज्ञान प्राप्त फरना 
कठिन है, अतः उनके ज्ञान के लिए अमेक जन्धविश्वासपूर्ण मार्गों का आश्रय 
किया गया 4 भाश्वलायन शुक्यचृत्र में क॒ह्ठा गया है ; 'खी फे आश्यन्तर छृत्त्णों 
का छ्वान प्राप्त करता नितान्त दुरूद्द है । क्षतः विभिन्न स्थानों से मिंही के भाठ 
ढेलों को छाफर उन्हें इस प्रकार अभिमन्त्रित करें : आरम्भ में ऋत -सर्वभ्यम 
उत्पन्न हुआ था। सत्य ऋत में प्रतिष्ठित है ! कषतः यह कस्या सिद्दी के उस ढेले 
का स्पर्श करे, जिसके लिए चढ़ उत्पन्न हुई है। जो सत्य है, वह प्रकद हो |? 
हथ्िण्डों को इस प्रकार संबोधित करने के पश्चात्‌ कन्या से उनमें से किली 
भी देले को इच्छानु सार स्पश करने के लिए कट्ठा जाता था। विभिन्न खुच्पिण्ड 
मिन्न-मिन्न भाग्यों के सूचक माने जाते थे, जिनके अनुसार उस वेचारी क्या को 





(१) अधिप्ल्ुतमह्मचर्यो लक्षण्यां ख्नियमुद्ंहेत। याज्ष. १, ४२ ॥ 
,. लिये नपुंसकत्वनिदत्तये स्रौत्वेन परीक्षिताम्‌ । मिताक्षरा, वही । 

(३ ) इुविश्येयानि लक्षणानीति। अश्टी पिण्डाद्‌ ऋत्वा पिण्डानमिमन्त्रयते। १७५॥ 
३४ हि० 


२५० हिन्दू संस्कार 


स्वीकृत था धस्वीकृव कर दिया जाता था | भोमिछ! कौर शौनिक' भी टक्त 
परीक्या को छुदराते हैं। किन्‍्तु अतीत होता है कि उक्त परीक्षा प्रधिक 
प्रचक्षित नहीं थी, बर्योकि धन्य किसी भाचीन धाचार्य ने उसका उदठेख नहीं 
दिया है । धर्मयूत्रों तंथा स्टथ॒तियोँ में इसकी चचो नहीं है। भाधुनिक पद्वतियों 
में भी इसका समावेश नहीं है। सम्मवतः छति क्षीघ्र ही यह. क्षविषेकपर्ण 
भक्रिया छ॒ुछ हो गयी । 


घधू की जादशश विशेषताएँ ये थीं। किन्तु यदि कठोरता से उनका विचार किया 
जाय तो पचास प्रतिशत स्ियाँ विवादित जीवन से वद्चित हो जातीं। व्यवहार 
नियमों की अपेक्ठा निश्चय ही सरल घ कोम्रठ था। कालफ्रम से छुछ-सम्बन्धी 
तथा थआर्थिक विचारों को इतना महस् प्राप्त दो गया कि उन्होंने वधू के कुमारीख 
के लतिरिक्त उसकी धन्य समस्त विशेषताओं को छाचछुप्त कर ठिया। जब 
थाऊ-विधाद्द व्यापक रूप से भ्रचलित हो गये, तो विवाह के सम्धन्ध में दर की 
इच्छा का कोई मूत्य नहीं रहा भौर सहज ही वधू के परीक्षण की उपेष्षा की 
जाने खूमी । केदक दुष्टिण सारत में ही हिन्दू, परम्पराएँ आंशिक रुप में 
ज्ञीदित हैं तथा धपू की फौपचारिक परीक्षा की जाती है। 


१३, घर की थोग्यताएँ 

चर की योग्यताएँ भी बहुत ध्यापक थीं। यांशवश्व॒य३े के भबुसार पर में दे 
समस्त शुभ होने चाहिएँ, जो एक घधू में । इस प्रकार घर के प्रति भी किसी 
प्रडार की रिपायत्त था पद्पात नहीं किया ज्ञाता था। घर क्ी प्रयम विशेषता 
थी प्रद्मचर्य की समाति। महु घोषित करते हैं 'अखंढ प्रहमचयें का पांडन 
करते हुए ययाक्रम सीन, दो या पुक येद्‌ का विधिचत्‌ श्रष्ययन करने पर ही 
बहाचारी झृदस्थ भाश्षम में प्रवेश फर सकता है” 7? ये आगे डिखते हैं । “गुर 
की भनुमति से स्नान कर यथावत्‌ समावतन संस्कार के पश्चाद्‌ ही द्विज [3 





' (१) सो. ण. सू- २१। ( ६) वी. मि- सं- भा. ९, ए. ७३२ पर उद्भृत । 
(३) एसैगेव शुणैयुक्तः। याह्- सम १०४४६ । 
(४ ) चेदानघीत्य वेदौ वा चेद॑ दापि ययाव्मम्‌ । 
अविप्लुततद्यचर्यों. गृदस्याश्रममाविशेत्‌ ( म- सम के २। 


बिषांह संस्कारे २४१ 
संवर्ण व शुभ छणों से सम्वन्न कन्या से विवाह करता चाहिए! ॥ अह्वचर्य 
समस्त स्छतिकारों द्वारा स्वीकृत प्रथम विशेषता थी ॥ 

चर की दूसरी महस््पूर्ण विशेषता थी उसकी झायु। वीरमिन्नोदय में 
उद््‌धुत् लिझ्युराण के अनुसार सर्वप्रथम जायु का विचार करना चाहिए, 
और उसके पश्चात्‌ शल्य छद्णों का । जिस पुरुष की विवाहयोग्य आयु व्यतीत 
हो छुकी है, उसके धन्य छच्णों से क्या छामः ९* 


चाराइ-गृह्मसृत्र के जजुसार 'विनीतक्रोध तथा सहर्प पुरुष को हर्षित स्री 
के साथ विदाह करना. चाहिए !२ अन्य विचारणीय विशेषताएँ थीं-सम्पत्ति, 
सौन्दर्य, विद्या, उद्धि जौर कुछ । पर पर पूर्व पूर्च की अपेष्या जधिक महत्तपूर्ण 
था। भौतमभ के जजुसार “विद्या, चारिज्य, दान्धव तथा शीक से सम्पत्न पुरुष के 
साय कल्या का विवाह करना चाहिए! 7 शापस्तम्व भी प्रायः इन्हीं विशेष- 
ताओं की उुनरावृत्ति करते हैं।” यम्र वर की विशेषताओं का सर्वाधिक 
विस्तृत तथा छुद्धिसंगत वर्णन प्रस्तुत करते हैं: वर के कुछ, शीछ, शरीर, 
क्षायु, विद्या, वित्त तथा साधन-सम्पन्नत्रा, इन सात गुणों की परीक्षा कर उसके 
साथ कन्या का विवाह करना चाहिएप। इसके जतिरिक्त अन्य कुछ भी सोचने की, 
आवश्यकता नहीं? (£ 

"जिस प्रकार खरीस्व वधू का एक अनिवाय शुण था, उसी प्रकार एुंसुव था 
पौरुप वर की अनिवाय विश्ेपता थी ॥ 'स्तरियाँ संतान के लिए बनाई गयी हैं; 
स्त्री ज्ेन्न है, पुरुष वीजवाद्‌ है | -अतः क्षेत्र बीजवान्‌ को देना चाहिए; बीज- 





(१)३-४। 
(३ ) पूर्व॑मायुः परीक्षेत पद्चाल्लक्षणमादिशेत्‌। ., 
आधुर्शीननराणाश्र लक्षणेः कि प्रयोजनम्‌ ॥ वीरमिन्रोद्य, सा. २, पूं७ 
छत 2 
(३ ) विनीतकोधः सहर्षः सहपो भायों विन्देत १०.१४ १०५६ । 
(४ ) विद्याचारित्यवन्धुशीलसम्पक्षाय कन्या दबात्‌ | गौ. घ. सू. । 
(५ ) बन्धुशीललक्षणसम्पत्नः श्रुतवानरीग इति । आप: थ. छू. १. हे २०। 
(६ ) कुल व शीर्ल च व॒ुवेयश्व विद्या च वि्त च सनायताथ । 
एताद ग्रुणान्‌ सप्त परीक्ष्य देया कन्या - बुवेः शेपमचिन्दनीयम्‌ ॥ 
वी: मि. सं. भा. २५ पर ७५१ पर उद्छुत । 


श्र हिन्दू संस्कार 


रहित पुरुष चेत्र (स्त्री) के योग्य नहीं है।' झपने ऊवयर्दों के छंप्णों 
हारा पौरुष की परीक्षा करने पर जो घुरुष पौरुपसम्पन्न हो यहद्दी कम्पापग्राप्त 
करने का अधिकारी है? (९ नारद चौदद् प्रकार के नपुंस$ पुरुषों का उण्टेख 
करते हैं, जो विवाद के लिप पर्जनीय हैं ४३ 


ननन्‍्यपूर्वकरव या कौमाय जो वषू के लिए इतना आवश्यक था, पर के 
विषय में झनिवाय नहीं था, यद्यपि उससे प्रह्मचय की अपेक्षा की जाती थी। 
एक हिन्दू अपनी पत्नी की झस्यु होने पर, या उसके दारीर से अशक्त भयवा 
चैतिक दृष्टि से पतित द्वोने पर दूसरा विवाह कर सकता था।" पुरुष के लिए 
द्वितीय विवाद घार्मिक कारणों से क्रावश्यक कर्तव्य समझा जाता था। 'धिप्नि- 
द्वोम्न से अपनी शत पत्नी की द्ाद-क्रिया कर गृद्य-अप्ति की पूजा में विना क्र्सी 
भकार के विदस्‍्व के पुरप को विधियत्‌ घूसरी स्त्री से विवाद कर लेना 
चादिए! (५ किन्तु कुमार घर को विवाह में कन्यादान करना विघुर पुरुष की 
शपेद्ा शषिढ़ श्रेष्ठ च पुण्यकर माना जाता था। "ऐसे पुरुष को मिसदे धमी 
सक छपनी ( खत ) पत्नी की दाह-क्रिया नहीं की है, कन्यादाव फरने से 
अनन्त फल प्राप्त द्वोता है। दूसरी धार विवाद फरनेवाले छुरप के साथ विवाह 
करने से क्ेवड भाधा फ़छ ही भ्राप्त होता है, धौर जो क्षमेक विवाद कर घुका 
पैसे घुरुष के साथ विवाद्द करना पूर्णतः निष्फल है? ९ 





(१ ) अपत्याय॑ द्लियः सा ज्ली क्षेत्रं दीजिनो नराः । 
क्षेत्र बीजवते देय नावीजी क्षेत्रमईति ॥ पा. ९ सू; १० < पर 
गदाघर द्वारा उद्दत ॥ पु 
(३) घही। 
(३) बी । ध 
(४ ) याज्ञ- सए- १.७२-७४ 
(५ ) दाइयित्वाधग्निद्रोग्रेण स्लियं बृत्तदर्सी पतिः॥ 
आदरेदिधिवद्ारानग्नीश्चैंदाविलम्वयन्‌ ! याज्ञ. स्ट- १५ 4९ ! 
(६ ) अदग्पदस्ते यह तदनस्तफर्ल स्थुतम्‌। 
इग्पहस्ते तदघे स्थाप्रिष्फर्ल बहुएद्तः॥ वी. सिल सं-भा % ६ 
७५६ पर उदूशत । 


विवाह संस्कार शश्दै 


चर की कयोग्यताएँ अनेक थीं। अधोलिंखित घर वर्जनीय थे। जो परि- 
पघ्रणित हो चुका हो, मिसको उसके हुछ तथा मित्रों ने त्याग दिया हो, ससवर्ण, 
जो पक्षाघाव से पीड़ित हो, जो दिद्लस्थ ( प्रच्छन्न वेश में रहता ) हो, जो 
डद॒री ( बढ़े पेटवाला ) हो, जो पतित, झुगी रोग से पीढ़ित तथा जशक्त 
था नपुंसक हो, सन्गोत्र, मिसको सुनने व देखने की शाक्ति समाप्त हो छुक्की 
हो, तथा ज्ञो कुष्ट रोग से अस्त हो। यदि उक्त दोप विधाह के पूव ही 
विद्यमान हों। (क्लिसी कारण क्षज्षात रुप में ) भधवा विवाह्ट के पश्चात्‌ उत्पन्न हो 
जाएँ, तो कन्यादान अवैध समझना चाहिए* 7 'कुछ तथा शीछ से हीन, नपुंसक 
त्तथा पत्ित, महंगी, कुट जादि से पीढ़ित, दिधर्मी, रोगी तथा प्रच्छुज़ वेश में 
रहनेवाले और समोत्र पुरुष से विवाह द्वोने के पश्चात्‌ भी कन्या वापस छे लेनी 
* चाहिए ! वसिष्ठ वर की अन्य क्योग्यताों का परिगणन इस प्रकार करते हैं : 
पनेश्नलिखित छुः प्रकार के पुरुषों फो कन्या नहीं देनी च्वाहिए: जो अत्यन्त निकट 
था दूरवर्ती दो, जो भविषल या भत्यन्त दुर्चछ हो, जिसके पास जीविका का 
कोई साधन न हो तथा जो मन्दवुद्धि हो / चार्धक्ष्य तथा कुरूपता भी बर के 
दोष माने जाते थे : जो व्यक्ति घन की लिप्सासे इद्ध, नीच, कुरूप या अकुछीन 
पुरुषों को कन्यादान करता दे, चह आगासी जीवन में प्रेत होता है ।* 


प्राचीच काल में जब द्वियों का वित्राह अधिक भायु में किया जाता था 
भऔर उन्हें पति के चुनाव की स्वतंत्रता प्राप्त थी, धर की ये विशेषताएँ, परचर्ती 
काछ की भपेक्ता, ऊब घालविवाह नियम वन गया मोर ऋतु-कालोत्तर विवाह 
निम्दुनीय साने जाने छगे, अधिक यथार्थ तथा मह्तपूर्ण थीं। परवर्ती युर्गों में 
निम्नलिखित शास्रीय विधि का कठोरतापूर्वकक भनुसरण किया जाने छगा। 
'गुणचान्‌ तथा ब्रह्मचारी बर के साथ नरिनिका कम्पा का विवाह करना 





(१ ) झात्यायन, चही, पु. जए८। 

(६ ) कुलशीलबिहीनस्‍्य॒ पण्डादिपतितत्य च। 
अपस्मारिविधर्मस्थ रौमिणां वेपघारियाम्र्‌ ॥ 
दच्ताम्रपि हरेत्‌ कन्या सम्रोत्रोढान्तमैंत्र च॑ं। बसिष्ठ, बही। 

(३ ) चही । 

( ४ ) कन्या यच्छति बद्धाय नोॉचाय घनलिप्सया । 
कुहूपायाकुलीसाय स ज्ेतो जायते नरः ॥ पराशर, वही । 


शशई हिन्दूँ संस्कार 


घाहिए। धथवा, भले ही गुणहीन पुरुष के साध उसका विवाद्द कर दिया जाएं, 
किन्तु रमस्वछा कन्याके विद्यह को किसो प्रकार रोकना नहीं चाद्िये! ।* निरसन्देह 
माता, पिता में आज भी योग्यवम चर के चुनाव की पवित्र इच्छा वर्तमान दे, 
परन्तु वे विशुद्ध धार्मिक कारणों तथा जातीय प्रजननद्याख की ओर विशेष 
ध्यान नहीं देते । इस समय विवाह के प्रमुप्त निर्णायक दरव वर की सम्पत्ति तथा 
समाज में उसका स्थान हैं। वर्तमान दिन्दू-संद्विता के शनुप्तार रुखतियों में 
चर्ित ध्यक्तियों के साथ भी विव्वाह् वैध माने जाते हैं 


१४, विधि-विंधान 


(« ) मीलिक सादगी : वर-बधू के समुचित घुनाव के पश्चात, विवाह 
ससवन्धी विधि-विधान भारम्म हो जाते थे । भारम्म में वे निशिचठ ही कष्पन्त 
सादे रदे होगे । पुरुष को ख्री उसके येध संरक्षक द्वारा दी जाती थी, मिससे पे 
पति-पत्नी या दम्पति दो जाते थे । ढिन्तु क्योंकि विवाह का अवसर समाज 
में धत्यन्त मह॒घ्वपूर्ण था, भतः उसझे चारों कोर अनेक विधि'विधान, प्पाएँ 
तथा रीतियाँ केन्द्रित दो गई, शिनका नियमन स्वयं समाज के द्वायों में था । 
काछक्रम से समान जटिल द्वोवा गया तथा देश थ काछसंबन्धी भेद भेद 
अस्तिख में था गये । 


(था ) क्रमिक जटिलता : सूछदः वैवाहिक विधि-विधानों का उदूभव 
जाति के धार्मिक विश्वार्सो में निद्वित था, किन्तु क्योंकि विवाद सामुदायिक 
ज्ञीवन में एक हर्ष थ छानन्द की घटना थी, धतः भोज, संगीत तथा शृत्य 
भादि के रूप में सभी पार के प्रमोद तथा विनोद उससे सब्बद दो गये। 
घर की सजावट तथा वर और वधू का जरूद्धरण सामुदायिक जीवन की किसी 
भी मद्दत्वपूर्ण घटना के लिए स्वाभाविक सौंदर्य-मावदा के सूचक थे। इसके 
अतिरिक्त, अनेक विधि-विधान विवाह के विभिद् पहलुओं के श्ोतक हैं। 
छनसमवाय का मूछ सम्यद्ध विभिन्न पद्चों के स्वार्थ में निद्चित है। बधू पर उसके 
संबन्धियाँ का एक प्रकार का नियन्त्रण या अधिछार था, भवः यह आवश्यक 
था कि वह उनकी उपस्थिति में दी जाती, निम्तसे इसमें किसी प्रकार का विध्न 


(१ ) दयाद्‌ ग्रुणवते कन्या मग्निर्या अद्गवाएिणि। 
अपि वा गुणदीनाय नोपरन्ध्यादू रजस्वलाम्‌ ! बौधायन, बढ़ी । 





बिवाह संस्कार श्श्श 


उपस्थित न होता । घनेक क्रियाएँ प्रतीकास्मक दें । कुछ पति सौर परनी के 
सम्बन्ध की प्रतीक हैं । उदाहरणार्थ पाणि-प्रहण, अन्यि-घन्धन, हृद्यस्पर्श भादि 
मेँ पति भौर परनी के सुदृद॒ संवन्ध की सावना निद्धित थी। कतिपय लन्य 
क्रियाओं का मूल दुम्पति की प्रजनव-शक्ति को बढ़ाने तथा परिवार के छिप 
पोषण की प्रचुरवा निश्चित करने की इच्छा में निहित था। कुड्ध विधि-विधान 
इस धारणा से संबन्धित दें कि किसी न किसी प्रकार का संकट जीवन के प्रत्येक 
संक्रान्तिकाछ में निहित है, मिसका प्रतीकार उपयुक्त क्रिया्ों द्वारा करना 
ध्वाहिये। क्योंकि विधाह के साथ ज्ीवन के सबसे महस्पूर्ण क्षष्याय का झारंभ 
होता घा, अतः नेक क्रियाएँ इस घटना से संदद्ध दुष्प्रभावों से रक्त के लिए 
की जाती थीं। वैवाहिक विधि-विधानों के अन्य पारवे निश्चित रुप से मूलतः 
धार्मिक हैं। वर॒तथा जाश्ञीर्याद॒ के लिए सद्गलकारी देवताओं की प्रार्थना की 
जाती है जौर यज्ञ की निश्चित क्वियाओं तथा प्रार्थना के साथ अदृश्य शक्तियों 
की भी आराधना की जाती है। देवी परीक्षा जादि भी मूलतः धार्मिक हैं, 

क्योंकि उनके द्वारा यह जानने का प्रयास किया जाता है कि उच्चतर शक्तियाँ 
किसी विशेष समय में मफलकारी हैं जथवा नहीं । 


/ (६) बेदिककाल : प्राग्वैदिकवैदादिक विधि-विधानों की जानकारी हमें प्राप्त 
नहीं है। अधिक संभव यह प्रतीत होता है कि वे वैदिक साहित्य में वर्णित 
क्रियाओं के पर्ववासी रूप रही होंगी । वैवाहिक क्रिया एुँतथा विधि-विधान फऋ्खेद- 
काल में भी मिन्न-मिन् छुलों में शयक्‌-ध्यक्‌ रदे होंगे, किन्तु इस विपय में कोई 
सामप्री प्राप्त नहीं है। ऋग्वेद! तथा अथर्वबेद* के वैवाहिक सूक्तों में प्राप्त 
सामग्री से ही हमें सन्‍्तोपष कर लेना चाहिए। उक्त ऋचाएँ सोम के साथ सूर्य 
की पुत्री सूर्या के विवाह के रूपक से जारम्म होती हैं। संपूर्ण दृश्य रूपकोय 
घर्णन का क्ाघार बनाया गया है, जिसमें देवता भाग छेसे हैं। विपय-बस्तु 
कित्तनी ही काल्पनिक क्‍यों न हों, यह निष्कर्ष विना क्रिसी संशय के निकाछा 
जा सकवा है कि घेदिक कवियाँ का वर्णन अधिकांश में व्यावहारिक जीवन से 
प्राप्त उनके जचुभवों पर धाधारित है। उक्त ऋचाओं से हम उस समय प्रचलित 
वैवाहिक क्रियाओं के प्रमुख भाग की जानकारी आप कर सकते हैं । किन्तु उनके 
क्रम के विपय में निश्रयपूर्वल कुछ भी कहना संभव नहीं है। ऋब्वेद तथा 





(१) १०, ८५। (२)१४-१, २। , 


१५६ हिन्दू संस्कार 
खपव॑देद में दी हुई विधियाँ नेक विपयों में एक दूसरे से मिश्र हैं, और थे 
दोनों दी शद्चसूत्रें में प्राप्त विधि से पूरा मेऊ नहीं खाती । क्षयर्ववेद का वर्णन 
धपिक विस्तृत दे । झतः चैंदिक फाक में प्रचलिद वैवाहिक कर्मकाण्ड के शान के 
हिए, भेदों पर ध्यान देते हुए, उक्त यर्णनों पर विश्वात करना 'दाहिए। 
अयरधेद के सन्प्रों के क्रम के क्षाधार पर यैवाहिक्क क्रियाएँ ,यथाश्रम इस 
प्रकार थीं--- 

चघू सुन्दर खस्त तथा उत्तरीय धारण कर नेत्रों को भंजन-रज्ित कर 
तथा कोपस यथा कुरीर पद्ठठि से शिरोवेष्टन धारण कर क्षपनी सल्लियों 
( अन्य देवी ) के साथ ढड्के रथ में मीट पति के घर के लिए प्रस्थान 
फरती थी' । उसके दद्देज से युक्त कोश भो रथ में उसके साथ ही रहता था ।' 

पिठ-एद्द छोड़ते समय निम्नडिखित भ्लाशीयंचनों का उच्चारण किया 
जाता था; 'दविर्थों ठथा कृपाल सुददों को प्राप्त करानेवाले अर्यमा की हम प्रार्यगा 
सथा श्र्चना करते दें। जिस प्रकार ढंटछ से फछ एथक्‌ किया जाता है, उसी 
प्रकार मैं तुम्दें यहाँ ( पिठृणद्ध ) से सुक्त करता हूँ, बद्ों ( पति ) से नहीं। 
मैं यहाँ से उसे ( दधू को ) स्ववन्त्र करता हूँ, पहाँ से नहीं । में उस्ते वहाँ 
( पतिशृद्द में ) ( स्नेह के ) मधुर थम्धन से थाँधता हैं, बद्द महान उदार 
इन्द्र उसे ऐश्वयें तथा पुर्यों के मध्य प्रसक्ष रसे। सम्पति में सुस्दें बद्ण के 
पाश से मुक्त करता हैँ, मिससे सविता ने तुर्दें बाँध लिया दै॥ सरय के स्व 
में वथा गुणों के संसार में तुम अपने पति-सद्दित झुस्री रद्दो । भग पाणिप्रद्षण 
कर सेटा सार्य-दर्शन करे । शुद्द की सम्राष्ठी होने के छिए घर कै दिए प्रस्यान 
फर तथा ध्पने परिशर्नों से स्ती के अनुरूप मधुर भाषण कररे। 

विवाद के दिन घैदिक स्तरों द्वारा शमिमन्द्ित जंझ से पु को खान 
कराया जाता था भौर उससे पिर पर जुआ रखा जाता था।एंँ बद्िऋ मर्न्मो 
के उच्चारण के साथ उसे वच्ध पहनाये जाते थे। स्ाता अपनी पुत्री के भावी 
विषोग पर धाँपू बदादी धो । 





( १-३ ) थ. वे. १४. १. ६-१३॥ 
(३ ) बही, १४. १. १७-३० 3 
(४ ) बद्ी, १४ १. ४०३... (४) बही, १४. १. ४६। 


५ $ 
विवाह संस्कार र्श्छ 


क्षव विवाह का वास्तविक कर्मकाण्ड आारस्म होता था। 'च्बी के अक्टा 
का प्रतिनिधित्व करने के छिए वधू एक पत्थर ( जश्सन्‌ ) पर खड़ी की जाती 
थी? । वर उचित सन्‍्त्रों का उच्चारण करते हुए उसका पाणिप्रहण करता था 
तथा उसका पालच-पोषण करने का चचन देता था*। 


इसके पश्चाव्‌ घर वधू को बख तथा मणि-र्ञ क्षादि उपहार भें देता था, 
जो उसे पहनाये जाते ये) और नवीन दस्घालझ्वारों से अर्ूकृत वधू को देखने 
पर वह हप॑ व्यक्त करता थाँ। अृत-म्रेत़ों के निराकरण के छिए कतिपय 
प्रार्थना्ों का उच्चारण कर कौर रथ की भज्गल कामना कर ये विधाह-यात्रा के 
लिए अस्थान करते थे” । यात्रा के समय मन्‍्त्रों का उच्चारण किया जाता था, 
जिनका तास्पर्य यह था कि धधू पहले सोम की, तब गन्धर्व की और उसके 
पश्चात्‌ भग्ति की पत्ती थी, जिसने उसे अन्त सें अपने मजुप्य पति के हार्थों 
में सौंप दिया । इसके पश्चात्‌ झुछूस घर के घर को लौट जाता था, जहाँ से 
प्रेत पहले ही दूर कर दिये जाते थे। धर सें प्रवेश करने के प्रश्नात्‌ भेंट में 
आप्त उत्तरीय को पहन कर वधू कपने पति के साथ गृद्य लग्ति के सस्मुख 
पैठती थी । चह च्प-चर्म पर बेठती थी, जिस पर घुर्वज घास विद्धा रहता था 
और अपने पत्ति के साथ अग्नि की पूजा करती थीं” । 

सद॒नन्तर वधू को आशीर्वाद दिया जाता था +“इस माता के अझ् से 
विभिन्न जाकृतिवाले पथ्च ( शिक्ष ) उपन्न हों; शुभ-लक्त्णों से . युक्त होकर 
इस अग्नि के समोप बेठ; जौर अपने पति के साथ देवताक्षों का भाराघन कर । 
तू शुभ-छक्तणों ले युक्त, ग्रहों का संवर्धन करनेवाली, अपने पति के लिए 
अत्यन्त मज़छ कर, श्वसुर, सास, पति, घर तथा सम्पूर्ण जन के छिए हर्प-दायिनी 
हो तथा उनके ऐश्वर्य की इद्धि कर। यह वधू शुभ-छत्तणों से सम्पन्न है। साथ 
साथ भाएँ, उसका दुर्शव करें और ऐश्वर्य प्रदान करें। क्या यहाँ उपस्थित 
शुञ्र केशोंचाली घुद्ध महिलाएँ, चुवती खियाँ, और उपस्थित वयोदृद्ध छोग 





(१ ) चही, १८. १. ४७। ( २) बही, १४. १. ४८-५१ । 
(३ ) चही, १४. १. ५३-४७। (४ ) चही, १४. १. ५९ । 
(५ ) चही, १४- १. ६०-६४ । (७ ) वही, १४. २. २-११। 
( ६ ) चही, १९-१८, १६,२०,३४ | 


३३ हि० 


श्श्८ हिन्दू संस्कार 


उसे गौरव प्रदान फरते हैं ? जव उपस्थित सजन अपने अपने घर्रों को 
प्रस्थान करें! ए 

विवाह संस्कार के तुरन्त पश्चात्‌ पति-पत्नी सहवाप्त करते भे*। रात्रि में 
वधू क्पने शयन कक्ष में छे जायी जाती थी, जहाँ बह और वर पक दूसरे के 
नेन्नों को अमिषिक्त करते थे । वधू अपने पति को मलु-जात घखर पहनाती थी 
और वर अबसर के उपयुक्त मन्‍त्रों का उच्चारण कर उसे क्षपनी शबय्या पर 
भारूढ़ होने के छिए कद्दता था। इसके पश्चात्‌ विश्वावसु गन्धर्ष से, मो 
अविधादित केन्याओं से सम्बद्ध माना जाता था, बधू से दूर होने की प्रार्थना 
की जाती थी,१ और इसके पश्चात, सम्लुचित मन्त्रों के उच्चारण के साध वे 
दोनों संयोग करते थे। सथ घीर पुत्रों के छिए प्राथंना और भमिते 
नव-दग्पति फो दस पुत्रों को प्रदाव करने की याचत्ा की ज्ञाती थी । 


अम्त में वैवाहिक बस्र घाह्मण पुरोद्तित को दिया जाता था, मिप्तले 
भूत-प्रेत भी उसी चच्ध के साथ दूर दो ज्ञाएँ; तथा नव-विवाहित दग्पति को 
अनेक धाह्षीर्वाद दिये जाते थे" । पति प्रम्तिम रूप से अपनी पत्ती का स्वागत 
करवा था: 'मैं पुरुष हूँ, त,ख्री है, में साम हूँ, तू ऋषा दै। में भाकाश हूँ; 
तू एथ्दी है; इस प्रकार हम दोनों पुक साथ मिवास करेंगे; कमी शिद्युज्रों करा 
माता-पिता बनना है? ॥! 

विवाह-सम्बन्धी प्रधाएँ ऋग्वेद तथा अथर्ववेद के काछ में प्रायः एक दी 
थीं, यद्यपि अयर्ववेद के वैधाहिक मन्द्रों से कर्मेकाण्ड के क्रम में यरकिख्ित 
परिवर्तन श्ात द्वोता है। वस्तुतः वहा्वेद का वैवादिक सूक्त (१० ८५) 
छथरव॑धेद में ज्यों का स्यों छे लिया गया है, किन्तु उसमें कुछ महत्पपूर्ण परिवर्तन 
हो गये हैं. भौर उसका विस्तार क्रमशः चौंतठ और पचहतत्तर सन्त्रों के दो सूर्ी 
सक हो गधा है, जिनसे अधर्ददेद का सम्पूर्ण चौदद्वाँ काण्ड निर्मित ह्दै। 
घर द्वारा घधू का पाणिप्रहण ऋग्वेद के समान द्वी अपर्ववेद में भी विवाह की 
खबसे मदस्वपूर्ण क्रिया है भौर कन्यादान पिता पर मिर्भर है। तथा वर उसकी 

(१ ) बढ़ी, २५-२६ । 

(२) वही, ७. ३२६।॥ (३ ) वही, ७ रे 

(४ ) बी; १४. २. ३३-३६ 

(५ ) बही, ४०-३०, ५१-४७॥ (६) बट्दी, ७१ । 
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कन्या के साथ वियाह की प्रार्थना करने के छिए उसके समीप जाता था। किन्तु 
ऐसा प्रतीत होता है कि चधू का पाणिम्रिहण उसी के घर होता था, जैंसा कि 
जआजकार साधारणतः होता है, घर के घर पर नहीं, क्योंकि वधू के जुलूस का 
घुनः उल्लेख है। यह अत्यन्त विस्मयजनक है कि दस पुत्रों के लिए ऋग्वेद में 
उपछूव्ध आर्थना जथर्ववेद में प्राप्त नहीं होती । 


ऋण्वेद्‌ तथा णथर्ववेद के वैवाहिक सूक्तों के सम्बन्ध में यह उल्लेखनीय 
है कि वर्तमान हिन्दू वैवाहिक विधि-विधानों की प्रमुख रूप-रेखा वही है, जो 
शआाज से ऊग़भग पाँच सहस्र वर्ष पूर्व थी । 


(६) सूत्रकाल : सूत्रकार में कर्मकाण्ड-शास्रियों ने विवाहसस्वन्धी 
संस्कार को ऋमबद्ध किया तथा अत्येक गृद्यसून्न इव विधि-विधानों का वर्णव एक 
निश्चित प्रकार से करता है।* किन्तु अपनी सामगी के व्यवस्थापन में गरद्यसूत्रों 
में थोड़ा भेद दे तथा उनमें कुछ परस्पर भिन्न विवरणों का समावेश है। इसका 
कारण यह था क्रि प्रध्येक वेदिक कुछ के जपने घपने स्वतस्त्र सूत्र थे, जिनमें 
प्रादेशिक तथा जन-संवन्धी भेद सी समाविष्ट थे। किन्तु उनमें क्रिल्ी प्रकार 
का ताखिक भेद नहीं था, क्योंकि उनकी धार्सिक और सामाजिक पश्ठभूमि एक 
ही थी। उनमें प्रायः थे ही वैदिक ऋचाएँ उद्छ्टत हैं तथा उन्हीं वैवाहिक 
प्रधाओं का झजुसरण किया गया है । किन्त वैदिक काल में विकल्तित विधि- 
विधानों के अतिरिक्त, कतिपय नवीन विशेषताएँ भी शृद्यसून्नों मं उपलब्ध होती 
है। निम्नरिणित दो सृद्यसूज्रों की विपयसूचियों से हम वेवाद्विक-क्रियाओं में 
अजुउत्त विधि के विपय में क्षपनी धारणा बना सकते हैं : 


पारस्कर गुझासूत्र बौधायन गृद्यसूत्र 
4, अघ्य तथा सधुपर्क 4. बर-प्रेक्ञण 
२. बस्र परिधान २. बाह्मण-भोजन 
४. समझ्नन ३. नान्दीमुख, विवाह-होम 





(१ ) शौ. रे. स्‌ - १.४, आ. सृ्‌. सू . १. ५५ पा. गे. सू; ४-० गे. ये सू: 
३.१, स. ग. छू. १.३, हा. गृ. सू. १.१९, आप- श- सु ३-१३, वौ- 
गृ. सू. १.१, भा. श. स्‌. १-११-२०, सा. श. सू. १.७-१ २, जा. यू सू- 
१.२० तथा आंगे। 
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४, वधू के साथ निष्कमण 
५, समीहण 
६. अग्नि-प्रदष्ठिणा 
७५ बैयाद्विक होम, भाज्याहुति, राष्ट्रदत, 
जय तथा अम्यातन होम 
<. छाज़ाहोम 
९, पाणिग्रहण 
१०, धश्मारोंद्र्ण 


११, गाया-गान 
१२. धरिनि-परिक्रमण 
१३. शेप छाजा-होम 
१४. ससपदी 

$५ मूर्घाभिपेक 

8६, सूर्य-दुर्शल 

१७ हृदयरपर्श 

१८. प्षमिमन्त्रण 

१९, बूप-चर्म पर बैठना 


१०. अदिति, अमुमति, 


हिन्दू संस्कार 


४. वर का चधू के धर पर जाता 
७, समीक्षण 

६. हस्तग्रहण ( पराणि ग्रहण ) 
७० सप्तपदी 


<, श्षर्घ्य तथा मधुप्क 

९, कलद्वरण 

सररबती, 
सरिता तथा प्रजापति को होम 


$$. हृदय-स्पर्श 
३३. कर्णजप 
$३. पाणि-अद्ण 
१४. धगिनि-प्रदक्षिणा 
१५. भर्मारोहण 
१६, छश्मारोहण 
4७. पुनः अग्नि-प्रदद्ठिणा 
44 प्राजापत्य तथा अन्य भराहुतियाँ 
4९, उद्घभा् अथवा विदाई 
२०. गुद्प्रवेश 


२०. ग्रामबचन 
२१. आचार्य को दृद्धिणा २१. छृप-चर्म पर बैठमा 

२३. भुवदृशंन २३, भुष, अद्स्थती तथा सस्र्पि-दृशंद 
१३, प्रिरान्र प्रत्त इ३, भिरात्न घठ 

२४ आवध्ध्य होम ३४. चतुर्थी कर्म हि 

२५, उद्बादन , २७ उपसंबेशन 

२६, चतुर्थी कर्म 

२७, मूधोंमिपिम्न 


डेड, स्थाछी-पाक-प्रेच्रण 
३५ पातिब्रत्य का प्रथम उपदेश 
६७०. गर्ताघान 
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उत्क तालिका से स्पष्ट है कि प्रधानतः वैदिक कर्मकाण्ड का असुसरण करते 
हुए भी, शृद्ययुत्नों ने चेवाहिक-क्रियाओं का विस्तार किया तथा ज़नेक 
उर्केखचीय परिवर्तन किये, यथा, सधुप्क; छाजाहोम, अश्मारोहण, गाथा-ग्रान, 
सूर्धाभिषेक, हृदयस्पश, स्यद्शन जाद़ि तथा सर्वाधिक मदतत्तपूर्ण सत्तपदी। 
गृहासुत्रों में चर्णिंत समस्त विधि-विधानों को वेदिक साहित्य में हँढ़ना विरर्थक 
होगा । अतीत होता है कि वैदिक काल के पश्चात्‌ अनेक छोकप्रिय क्रियाक्षों तथा 
विधि-विधानों का समीकरण कर एुरोहितों ने, जो पने धर्म के ज्षेत्र को जौर 
भी व्यापक करना चाहते थे, उतका समावेश घर्मझारों में कर दिया। ये 
परवर्ती क्रियाएँ मूलतः चेदिक कर्मकाण्ड का कद्ढ नहीं थीं । 

(3) परवर्तीकाल : सूत्रकाछ के पश्चात्‌ वैवाहिक विधि-विधानों में भौर भी 
परिवर्तन हुआ | उनमें नेक संशोधन हुए तथा नवीन अथाएं चल पद़ीं । नवीन 
प्रधाओं के समाचेद् में पारस्कर-ग्रृद्यसूत्र का झआमवचन? तथा आश्वकायन 
शूक्यसुन्न का जनपद-घर्म* अत्यन्त शक्तिशाली कारण थे। पारस्कर गृशसूत्र के 
अलजुसार संस्कारसंवन्धी धनेक प्रथाओं को समाज के वयोदद्ध स्त्री-पुर्पों द्वारा 
मान्यता प्राप्त हुईं थी, जो प्राचीन तथा लोकप्रिय रीदि-रिवाजों तथा क्रियाओं 
के संरह्क थे । जाश्वछायन गृद्यसृत्र यह सानता है कि स्थानीय पथाएं स्थान- 
भेद से भिन्न-भिन्न हैं, तथा संस्कारों के अनुष्ठान में उनका पान करना चाहिए ! 
नारायण भट्द प्रयाओं के भद्दच्व का चर्णन इस अक्कार करते हैं : पद्धति का 
चर्णन किया जा झुका है, किन्तु उसका अनुसरण अपने देशाचार के अनुसार 
करना चाहिये । कमछाकर अपने निर्णय-सिन्छु में छिखते हैं कि “वियाह में 
जनपद्धर्म तथा आसधर्मो का विश्वास करना चाहिये? ॥” संस्कार-फ्रौस्तुम के 
जबुसार अनेक छोग धर्मशा््रों की स्पष्ट विधियों का अतिक्रमण कर देशाचार 
का अनुसरण करते थे! ।* 





(१ ) प्रामबचनञ् छुटुं । १.८.११। 

(१) १.४॥ 

(३ ) क्रम उक्तः सच देशावाखरशेनानुसतेव्यः । प्रयोमरत्न । 

(४ ) जनपद॒धर्मान्‌ प्रामर्माश्न विवाहे श्रतीयात्‌ । पूर्चसाग ३। 

(५ ) सकलग्रन्थानवाहत्याचाराजुसरणमेचेच्छापरितोपार्थ' अथाचारमपि 
प्रयोगो लिख्यते । ४ 


शहर हिन्दू संस्कार 


(5 ) वत्तेमान स्वरूप : इस प्रकार कालक्रम से धार्मिद्क विचारधारा, 
सामाजिक प्रथाएँ, क्रिया तथा विधि-विधान परिवर्तित हुए। धारम्भ में 
धर्म शास््रं में क्रेवठ वैदिक फर्मझाण्डों के ही समावेश का प्रयत्न छक्तित होता 
है वथा विशुद्ध लौकिक क्रियाओं और प्रधाओं को उनमें समुचित स्थान नहीं 
दिया गया है। किन्तु भागे चलकर परित्थितियों ने पुरोदियों को ठौडिक 
विधि-विधानों तथा प्रथाओं को माम्यता प्रदान करने के छिए बाध्य कर दिया। 
विवाह-संस्कार-विपयक पद्वतियाँ तथा प्रयोगों ने, जो प्राचीव धर्मशार्खों की 
क्षपेष्ता अधिक व्यावद्ारिक हैं, संस्कार की सीमा सें अनेक नवीन सत्तवों का 
समावेश भी कर लिया । भारत के भिन्न-मिन्न भागों में विभिन्न पद्मतियों तथा 
प्रयोगों का अनुसरण क्रिया जाता है। परिणामस्वरूप भिक्न-मिन्न प्रदेशों में 
पैधाहिक-क्रियाएँ सी भिन्न-मिन्न हैं। ढदिन्‍्तु धार्मिक भौर सामाजिक रूढ्ियाद 
भारत में इतना प्रवछ दे कि सस्कारों की प्रमुख रूपरेखा वैदिक युग से वर्तमान 
कोछ तऊ धविच्दित्र रही है, तथा उसके साधारण तत्व समस्त देश में धुक 
समान हैं। साधारणतः, पद्दतियों तथा प्रयोगों में निम्नलिखित पद्मति 
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चैवाहिक विधियों का कारम्मिक भाग था वाग्दान अथवा वर को 


कन्यादान की मौखिक स्वीकृति | प्राचीनकाऊ में दर और चधू का चुनाव 
प्रेम या क्षय कारणों से एक पारस्परिक कार्य था, तथा अधिकांश “में 
प्रेम ही इसका प्रसुख कारण था। जब खंतान पर पैलुक वियंत्रण्न अधिक 
कठोर हो गया, तो माता-पिता की औपचारिक अजुमति जावश्यक हो 
गयी। ऋग्वेद-काल में भी बर के मिन्न वघू के पिता के समीप ज्ञाकर उसके 
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सामने भौपचारिक रूप से प्रस्ताव रखते थे, जैसा कवि सूर्या के विषय में सोम 
की ओर से अश्विनों ने किया था।! वधू के पिता की क्षजुमति मिलने पर 
विवाह निश्चित हो जाना था। गझ्घृत्र साधारणतः वाग्दान की क्रिया का 
उदलेख भट्ठी करते, छतः उस काल में विव्राद किस अकार निश्चित किये जाते 
थे, इस विपय में हम कोई सूचना उपलब्ध नहीं है। भारद-स्खति में पुक 
परम्परा का उब्ठेख किया गया हैं। इस प्रसंग में वाग्दान को क्र्या-परण 
कहा गया है। उसक्के भननुसार, न केघल बर के मित्र अपितु स्वर्य घर मी धपने 
मित्रों के साथ वधू के पिता के पास औपचारिक रूप से विवाह निश्चित करने के 
हिए जाता था । (विवाह के मास में, किसी शुभ दिन कम्या-वरण करना चाहिए! 
बस्खालंकार से सुसजित ट्वोकर, गराजे-बाजे तथा मन्त्रों के गान के साथ बर फो 
प्रेमएुण हृदय से वधू के दिता के पास जाना चाहिये। वधू के पिता को प्रसन्नता" 
पूर्वक ध्षपवी स्वीकृति वे देवी चादिए। शची की भाराधना कर, घर को सुस- 
जिनत वधू का सरकार करना चाहिए, जौर सौमताग्य, स्वास्थ्य तथा सन्तवि के 
ढिए उसकी प्रार्थना करनी चाह्विए?।* प्रतीत होता है कि मध्य-्युग में स्वयं 
चर के वधू के पिता के पारा जाने की श्रथा स्याग दी गई थी, तथा घर का 
स्थान उसझे पिता ने छे लिया था, जो पुक द के साथ अपने पुत्र की भोर 
से कन्यादाव फी मौफ़िक स्वीकृति प्राप्त करने के लिए वधू के पिता के पास , 
जाता था। गद़ाधर ने इस रीति का वर्णव इस प्रड्ार किया है “्योतिष्‌ के 
झजुसार किसी छुम काल में उपयुक्त यर्खोंको धारण कर ठथां शुभ पाकुन* 
सूचक पश्ठी फो देसकर दो-घार क्षयवा भाठ व्यक्तियों को वर के पिता के साथ 
चघू के पता के पास जाकर उसले इस प्रकार भार्थवा करनी चादिए, "मेरे पुत्र 
को कपनी कन्या दे दीजिए ।! अपनी पत्नी आदि से परामर्श कर, चधू के पिता 
को कहना चादिएु “इस शुभ अवसर पर में छम्म॒ुरू योत्र में उत्पन्न, भमुक 
व्यक्ति को, अम्ुछ नामवाछी पुत्री देता हूँ । तदनन्वर उसे इस मन्त्र का 
उच्चारण करना चादिएु, 'सम्तति के लिए मेंने मौत्षिक रूप से उस कन्या का 
दाव फर दिया दे दमा भाप छोगों ने स्वीकाह कर लिया है। कृपया 
प्रसन्‍नता-पूर्वक दान्त व स्थिर मन से कन्या का निरीदण कीनिए ।! बर के 





(१) वे. १०० ८४. ६, १५, ३३। रंगे 
(२ ) वी. मि. स॑ भा. २, छू. <६० पर उद्घत ! 
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पिता को ७च्तर दैसा चाहिए + 'मीजिक रूप से आपने यह कन्या सन्तति के 
लिए दी है, तथा मेंने सनन्‍्तति के छिए स्पीकृत कर छी है। कृपया घान्त व 
स्थिर सन से वर को देखिये? ।* प्रस्ताव की स्वीकृति के पश्चात्‌ चर का पिता , 
अपने कुछ की प्रथा के जजुसार चावक, चस्तर तथा युष्प णादि से कन्या की 
पूजा करता था। ब्राह्मणों के आशिपों के साथ यह क्रिया समाप्त होती थी ॥* 
दक्षिण में यह प्रथा जौपचारिक रूप से कन्या को देखने तथा विवाह 
निश्चित करने के रूप में कब सी प्रचलिप्त है। किन्तु उत्तर भारत में पदाँ-प्रथा 
सथा इह्देज की प्रप्मुता के कारण इस उपयोगी प्रथा का सन्त हो गया। 
यहाँ, अधिकांश में वरदान की प्रथा वधू के पिता द्वारा दी जानेवाली घन-राशि 
निश्चित करने तथा घर को यज्ञोपवीत, द्वव्य तथा कुछ फर्लों के उपहार के रूप 
में, जिसे वररत्ा या फलदान कहा जाता है, भ्वशिष्ट रह गयी है। हस रीति के 
द्वारा वर का पिता नेंतिक रूप से इस भ्रस्ताव के प्रति उत्तरदायी 
समष्ठा जाता है। 
घर-वरण की प्रथा कन्या-घरण की कपेक्ञा श्धिक महस्वपूर्ण हो गई है। 
चण्डेश्चर के ध्नुसार “वधू के भाई तथा ब्राह्मणों को घर के घर पर जाकर 
घर-वरण के सवसर पर उसे उपचीत, फ़छ, पुष्प तथा बस्र भदि सेंट करने 
* चाहिये! आजकल यह प्रथा तिलक के नाम से अचलित है, तथा उक्त वस्तुओं 
के जतिरिक्त, धन की एक निश्चित राशि भी भेंट की जाती है। गदाघर के 
मतानुसार यह विधि विचाह के एक दिव पूर्व होनी चाहिए, किन्तु यह विवाह 
के बहुत दिन पहले ही कर छी जाती है। 
(२ ) विवाह का दिन 
चाग्दान के पश्चात्‌ विवाह संस्कार के लिए एके शुभ दिन निश्चित कर छिया 
जाता है। प्रतीत होता दे कि प्राचीन काछ में इस सम्बन्ध में ज़्योतिष-विपयक 
विचारों को अधिक महस््व नहीं दिया जाता था। क्योंकि चधू भौर वर का 
( १ ) बारदानविधि, गदाधर द्वारा पा. श- रू. पर उद्छृत । 
(२ ) ठतो ब्राह्मण आशीम॑स्त्रान्‌ पढेययुः । वही । 
(६ ३ ) उपदीत फर्ल पुष्पं वासांसि विविधानि च । 
देय बराय बरणे कन्याप्रात्रा तथैव च ॥ इत्यचिन्तामणि। 
३४ हि० 
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सम्यस्ध प्रेस के पारस्परिक झाकर्षण पर नि्सेर था, अतः ग्रह-नछत्रों की शहि 
क्री वास्तविक पूर्वनाणना तथा चिश्रय के आधार पर विवाह सम्भव न थे | इसके 
अतिरिक्त यथपि भाचीन दिन्दू सगोक विद्या तथा ज्योतिप से परिचित थे, 
तथापि विधाद्द ले सब्बन्धित ज्योतिष की शास्रा का या तो विकास द्वी नहीं 
हुआ था खथवा विवाह के विषय में उस पर कोई विशेष ध्यान ही नहीं दिया 
जाता था। गृदमसूत्रों में ज्योतिष-विषयक विचार कत्यन्त साधारण हैं । साधा* 
रणतः विवाद सूर्य के उत्तरायण में द्वोने पर, मास के शुक्षपक्ष में किसी शुभ 
दिन होते थे। परवर्ती स्फ्तियाँ, पुराण, बयोतिषविषयक मध्यकाणीन प्रत्य 
सथा नियन्ध विवाह की प्रस्थेक क्रिया के किए समय निश्चित करने के लिए 
धसपन्‍्त सचेष्ट हैं। 


(३ ) मदाहरण 
विवाह के कुछ दिन पूर्व झदाहरण था मिद्दी छाने की क्रिया की जाती है ।' 
इस प्रथा का जन्म छोक में निहित है। हिन्दुनों के प्राचीन धर्मप्रन्थों में इसका 
चच्देष नहीं एपया झाता है ! यदाघर द्वारा उद्छत ज्योतिर्निबन्ध में कद्दा गया दै 
कि “प्रत्येक शुभ कार्य के भारस्म में मप्रऊ-सज्ना के लिए पत्नवों का ब्यवद्वार करना 
चाहिए। विवाह के पूर्व नें, सातवें, पांचवे क्थवा तीसरे दिन, शुभ अवसर 
पर नृत्य तथा सद्गीत के साथ, घर के पूर्व या उत्तर की कोर से मिट्ठो के यर्वन या 
बांस की टोकरी में अद्दुर उगाने के लिए मिद्दी लेने जाना चाहिए! ।* विवाह 
के एक या दो दिन पूर्व दरिद्वा-छेपन या घर और बधू के शरीर का हुएदी तथा 
तेल से उवटन भी किया जाता है। उक्त तच् शरीर के लिए छाम-प्रद होने के 
सत्तिरिक्त महटमय भी माने जाते हैं 
(४ ) गणपत्ति-पूजन 
विवाह्द के दिन के पूर्व किये जञानेवाले विधि-विधान इस प्रकार हैं ? ध्रास्म 
में सर्वोधिक महुलकारी देव यणेश का पूजन क्रिया जाता है. तथा उनका प्रतीक 
धर्मप्रन्थों में निर्दिष्ट नियमों के झतुसार निर्मित दिवाह-मण्डप में स्थापित किया 
जाता है॥ मण्दए के नीचे वैवाहिक होम के छिए यक्षिय वेदी भी बनायी जाती 


(१ ) इसक उल्लेख केवल पद्धतियों में ही भाप्त होता है। 
(३ ) गदाघर द्वारा पा यू. स्‌. १-८ पर उद्घ्त 
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है। तब दिन के श्रयम भर्द्ध भाग में वधू का पिता ्पनी पत्नी के साथ जान कर 
महलसूचक चस्र पहनता है । इसके पश्चात्‌ घह निश्चित आासन पर 
चैठ कर जाचमत तथा भश्राणायात्र करता है। तदनम्तर बह देश औौर काल से- 
आर्थना करता है तथा विवाद्द के अह्ष के रूप में स्वस्तिवाचन, मण्डप-प्रतिष्ठा, 
मातृ-पूजन, चसोर्धारापूजन, आयुष्य-जप तथा चान्दि-श्राद्ध करने का सझृद्प 
करता है ।* सह्ूृदप एक सानसिक्र क्रिया है तथा अमिमत उद्देश्य की पूर्ति के 
लिए अपनी शक्तियों के नियमन तथा निर्देश का निश्चय दे ।* 


(५४) घटिका 

विवाह के दिन घटिका या पानी की घड़ी इस श्लोक के साथ स्थापित्त की 
जाती दे तू यन्‍त्रों का मुख है रष्टि के जारस्म में बद्या ने तेरा निर्माण किया 
है। काछ ही पति-पत्नी के भाव ( उत्तम भाव ) तथा अभाव ( दुर्भावना ) 
का साधन ( सापनेधाला ) कारण है? |) घटिका केवल वैधाहिक कार्यक्रमों के 
यथासमय निर्वाह के लिए ही उपयोगी नहीं है, चह उस्र काछ का अतीक भा है, 
जो सम्पूर्ण विश्व का शासन करता है। यह प्रथा अधिक प्रचलित नहीं है । 


(६) वैवाहिक स्नान 

प्रातकाऊ चर और घधू अपने-अपने घर सुवासित जल से पत्ति-पत्नी के 
द्वैहििक सम्बन्ध के सूचक श्छो्कों के उच्चारण के साथ स्तान करते हैं ।” इसके 
पश्चात्‌ वर फी जोर से वधू के पिता के घर के लिए बारात प्रस्थान करती है। 
दिन के दूसरे भावे भाग में वर स्नान करता दै, छुम वर्त्रों का एक जोड़ा पहनता 
है, कपने को इन्न तथा साछा से सजाता हे और कुल-देवताओों का पूजन 
करता है । इसके पश्चात्‌ वह बाह्मणों को भोजन कराता है, जो वैदिक मन्त्रों का 
उच्चारण फरते हैं | 





(१) गर्गपद्धति।. (२) रघुनाथ राव दी आयेन मेरेज, प्‌. २०। 
(३ ) मुख त्वमसि यन्त्राणां अह्मणा निर्मित पुरा । 
भावासावाद्य दम्पत्यों: कालः सांघनकारणम्‌ ॥ 
गदाघर द्वारा पा. ण. सू- १.४-८ पर उद्घूत । 
(४ ) गो, ण- सू २.१.१५ शां. ४. सू. १.११; ख. श. सू. १-३५.६ 7 


श्द्द हिन्दू संस्कार: 
(७ ) बरूयात्रा 


ठव छनेक कौतुक भौर मनोविनोद होते हैं तथा वर धपने मित्रों जोर 

यान्धर्वों के साथ यथायोग्य घाह्न पर आरूढ़ द्वोकर वधू के घर के लिए भत्थान 
करवा दै।* वहां पहुँचने पर वर घर के द्वार के बादर पूर्व दिशा की भोर मुंह 

कर पड़ा होता है, जहां दीपफ और मझल-घट लिए स्त्रियों का एक दुक उसका 

स्वागत करता है। बारात का उच्चेख ऋग्वेद और अयर्ववेद जैसे प्राचीन ग्रन्थों 

में भी मिलता है ।* शाह्रधापन तथा कषाश्वछायन गुद्यवत्रों में भी इसका घर्णन, 
किया यया है। उनके अनुसार घर का वाहन रथ, हाथी या क्षश्र हो सकता 

था। उस काछ में मनुष्यों द्वारा ठोई जानेवाडी पाछकी की भ्या नहीं थी। 

सम्मवतः यह सामन्‍्ती काल में प्रचलित हुईं । 


(८) मधुपर्क 


खसुर घर का जो प्रथम सत्कार करवा है, वदह्द है मधुपक देना।? यह 
धत्यन्त धुरुभ सम्मान था, जो समाज के विशिष्ट व्यक्तियों तथा सर्वाधिक 
प्रतिष्ठित सम्बन्धियों फे लिए सुरह्चित था। अतिथि के लिए शासन छाने का 
आदेश देकर श्खुर वर से कहता है, “मद्राशय, कृपया आासन अद्दण कीनिए | 
इस छोग आपका अचन करेंगे ।” वद्ध एक कुशासम घर के येठने के लिए बौर 
दूसरा उसके पैर रखने के लिए, पैर धोने के लिए अध्यंजठ, आचमन के 
छिप जऊ तथा कॉँसे के ढक्षन से ढड़े हुए कॉसे के पक परतन में दही, 
घूत तया मधु का घोछ प्रस्तुत्त करता है। पूक क्षन्य ग्यक्ति अतियि को आपने 
तथा दी जामेवाडी अन्य घस्तुएँ तीम यार निवेदन करता है। वर जासन षो 
स्वीकार कर छेता दे भौर इस मन्त्र के साथ उस पर येठ जाता है ः में अपने 
जनों में उसी प्रकार उच्चतम हैं, मिस प्रकार सूर्य विद्युत-जगव में ॥ यहाँ में 
क्षपना प्रतिरोध करनेवा़े किसी सी व्यक्ति को हरा डाढँगा। जद वह 





(१ ) इतकौतुकवन्धक्ष मित्रवान्धवर्सयुत । 
थाने ययाईमास्य॑ यातव्यथ,व्धूशदम्‌ ॥ 
यो. मि. से. मा. २, 9. ८१६ पर ददुइत--शौनक | 
* (३) कऋ- बे. १०- 4५; अ. वे. १४-१९ । 
(३)धा श. स्‌. १. ३. १-३२। 


विवांह संस्कार २६६ 


आसन पर बेठ ज्ञाता है, तो श्सुर पहले अतिथि का ग्ायाँ और फिर दायाँ 
पैर घोता है ; यदि लातिथ्य करनेवाला माह्मण होता है, सो पहले वह दाह्विना 
पैर धोता है। ऐसा घह इस सम्त्र के साथ करता है : 'तम विराजू के दूध हो । 
मैं दिराघू का दूध प्राप्त कर सदूँ। सुझमें पा का दूध ( विराज्‌ ) निवास करे । 
चर लर्ध्यजल को इस मन्त्र के साथ स्वीकार करता है, तुम जक हो। मैं 
हुस्दारे द्वारा अपनी सभी कामनाओं को प्राप्त कर सदूँ/ । जछ को बाहर गिरात्ते 
हुए वह जछ से कद्दता है, 'में तुम्हें समुद्ध में भेजता हूँ, तुम अपने उद्गम- 
स्थान को लौट जाकषो । हमारे छोय अच्षत हों। मेरा सार च्युत न हो ।? वह 
इस वचन के साथ आाचमन करता है, तुम ऐश्वर्य तथा गौरव के साथ मेरे 
निकट जाो | मुझ्ते तेज तथा भोज से युक्त करो । मुझे समस्त प्राणियों का 
प्रिय, पशुक्षों का स्वामी त्था किसी भी प्राणि का कहित्र न करनेवाला 
चनाको!। तदनन्तर वह ,'मिन्र के साथ! जादि श्दों का उच्चारण करता 
हुआ मधशुपर्क को देखता दे तथा भगवान्‌ सबिता की प्रेरणा से! आदि बाक्य 
का उच्चारण करते हुए उसे स्वीकार करता दै। उसे कपने वाये हाथ में लेकर 

हिने हाथ की चौथी अंगुली से इस वचन के साथ वह उसे छग्मंग तीन 
घार सिछता है, 'कपिछाकृति को नमस्कार ! भोजन कर छेने पर जो ऋुछ 
ज्ञति हुई, वह में तुमसे शथक्‌ कर लेता हूँ? । चौथी अंगुली और अंगूठे से वह 
उसका थोढ़ा सा भाग विभिन्न दिशाओं में छिड़कता दे कौर निम्नलिखित 
शब्दों के साथ उसे तीन भागों में विभक्त कर देता है, “मो मधु का उच्चतम 
मधुर स्वरूप है, उसके भोजन केद्वारा में सर्वोच्च, तथा मधुर भोज़न का उपभोपकता 
हो जाऊँ/। आचमन के पश्चात्‌ चह शरीर के विभिन्न अंगों का इन वचनों के साथ 
स्पर्श करता है, 'मेरे सुख में घाणी ( भाषण-झक्ति 9) का निवास हो, मेरी 
नाक में प्राण ( वायु ) रहे, मेरे नेत्नों में देखने की शक्ति हो, श्रौन्नों में श्रवण 
की शक्ति हो, मेरी चाहुओं में बछ का निवास हो, मेरी जाँघों में खोज रहे, मेरे 
क्ष्ष भरिष्ट या अच्षत हो । मेरा शरीर देह की समस्त ,उमताओं से युक्त हो! ।* 


आचीनकाल में अतिथि के सस्मान में बिना एक ग्राय की बलि दिये 





(१) यह भारतीय आयें का औपचारिक स्वागत है। किन्ठु वर्तमान 
व्यवहार उसकी विडम्बना-्सात्र है। 


२७० हिन्दू संस्कार 

क्र्प्य की क्रिया पूर्ण नहीं समझी जाती थी ।! अतिथि के आाचमन कर घुकने 
पर भातिथ्य करनेवाढा, कसाई का छुरा लेकर तीन थार उससे कह्दता था 
“एक याय |! अतियि इसका उत्तर देता हुआ कछ्ठता था, “ यह » रुद्रों की 
भावा, वस्चुओं की पुत्री, आदित्यों की घद्दन तथा सम्पूर्ण भमरता की नामि 
है। जो छोग म॒स्ते भठी-साँति समझते हैं, उनसे में कट्ठता हैँ--इस मिरपराघ 
गाय की हृत्या मत फरो, जो अदिति दे।” यदि,उसे ग्राय का भारा जाना 
अमीष्ट द्वोता था, तो बह कद्दता था, "में अपने तथा अमुक के पाप को मारता 
है किन्तु यदि वद्द उसे मुक्त कर देना चाहता, तो कद्दता था, 'मेरां तथा 
छमुक व्यक्ति का पाप मार दिया गया। थम! उसे मुक्त कर दो । उसे घास 
चरने दो? ।* गाय भारतीय कार्यों का अ्मीष्टवम उपहार था। लार्यों के यहाँ 
गाय के उपहार की भपेक्षा अतिथि का कोई भी उच्चतर सम्म्रात न था | किन्तु 
गौ चैदिक काल में दी धार्मिक महत्व प्राप्त करने छगी थी भौर कालक्रम से भतिगि 
के लिए धद्द भवध्य हो गयी | यद्द अदृत्ति ग्रह्मसूत्र-काल में छक्षित होती है 
जब ग्राय का सारना वैकश्पिक हो गया था ।?_ इस प्रव्त्ति क्रा कारण संभवत्तः 
हिन्दू समाज में पशुओं का यद़ता हुआ मान, गृहस्थ तथा गाय के मध्य 
निकट घरेलू सम्बन्ध वथा गो-बघ के आर्थिक छाम-हानि का विचार था। 
स्मृतियों के काछ में गो-हत्या पूर्णतः निषिद्ध ह्ो चुडी थी। पुराणों में इसका 
परिगणन फ़िव्यों में किया गया है आजरूछ वर को जीवित गाय 
उपदार में दी जाती दे । गदाघर अ्षपनों पद्धति में छिखते हैं, 'यज्ञ तथा 
विवाह में शाय का यध विधि के अजुसार करना चाहिए। किन्तु फछियुय में 
ऐसा नहीं होता । वध के क्षमाव में गौ! शब्द का भी ग्रहण नहीं द्वोता। 
व्यापक मतिषेध के श्न्तयंत्र इसका भी साधारण रूप से ध्याग कर दिया गया 
है, जैसा कि कारिका में कद्टा गया है--'कलियुग में समस्त स्थर्को पर गोन्वप 
के निषेघ के कारण, गौ सदा उपहार के रूप में दी जाती है! ।* 





(१) न ल्वेवा्मों सोष्घे* स्थात्‌ । पा. गृ- सू- १. ३. ३०१ 

(२) बही- १. ३. २७-२९ ॥ (३ ) वही- १. ३. २९ 

(४ ) मद्दाशरस्यानगमन गोसंतृप्तिथ् मोसवे । आदित्यपुराण, निर्णयत्रिन्फु 
पृ. २६२ पर उद्डत । 

(५ ) पा. ण सू. १. ३. ३०-३१ पर गदाधर दी व्याख्या । 


विवाह संस्कार र्ज१्‌ 


(६ ) वधू का सत्कार 

सधुपक की उक्त विधि के पश्चात्‌ खबर इत्र, साछा, यश्ञोप्वीत तथा 
सआभुषणों द्वारा वधू की कअषचचना करता है। भगवती भौरी का पूजन तथा 
जाराधना कर वधू स्वयं सीं जासव पर जासीन द्वोती है।* इसके पश्चात्‌ घर 
लौकिकाप्ति का स्थापन करता है। गद्यसूत्रों के अलुसार यह भग्नि श्गढ़ से 
उत्पन्न की जाती थी। वधू का मामा उसे पूर्व की ओर झऊुँद्द करा कर वैवादिक 
लग्नि के निकट छाता हैं तथा वर जौर बधू के बीच एक पर्दा दाल दिया 
जाता है।* 

(१० ) बधू को बस्नोपहार 

शव वर इस भन्‍्त्र के साथ घधू को एक घधोन्वस्र भेंट करता है, 
ध्वार्द्क्य पर्यन्त जीवित रहो, बस का धारण करो, मावव-जर्नों की शाप 
से रक्षा करो, ऐश्वर्य तया सन्‍्तति से सम्पन्न दोणो, दीर्घाधुष्प से सम्पन्न होकर 
इस वल्ध को धारण करो? | श्लाज्कल साधारणतः ये उपहार विचाह-मण्ठप 
में भद्दी दिये जाते । विवाह के पूर्व ही वे भेज दिये जाते हैँ। सुर द्वारा चर 
को वस्र उपद्दार में देने की प्रथा भी प्रचलित है । 


(११ ) समझन 


इसके पश्चात्‌ चधू का पिता भावी दुम्पति का समंजन करता है। उस 
समय घर को इस ऋचा का उच्चारण करना चाहिए, 'विश्वेदेवा तथा जऊू 
( आपः ) हमारे हृदयों को एक सूत्र में आावद्र कर दे ( समंजन्तु ) मातरिश्वा, 
भाव तथा देश हमें संयुक्त कर वे ( संदधाठु नो ) 7! समंजन स्नेह या ग्रेस 
और परिणामस्वरूप भावी दम्पति के सम्बन्ध का प्रतीक है। इस क्रिया को 
समअन कह्दा जाता है। कतिपय जाचार्य इसकी व्याख्या करते हैं, 'एक दूसरे 
की जोर सुँह कर ९ ढिन्‍्तु क्योंकि 'समीक्षण” की विधि का शुथक्‌ उद्छेख 
किया गया है, अतः यह व्याख्या स्वीकृत नहीं की जा सकती । 





(१ ) गगपद्धति । 
(२) ही. । 
(३) पा. यू- सू/ १. ४. १३-१४ । 


श्र हिन्दू संस्कार 


( १२) भोत्रोचार 

कन्यादान के पूर्व वर और वधू के पूर्वजों के सामों की शोम्न और प्रवर- 
सद्दित, घासुदेव तथा हरिददर के भनुस्तार तीव बार तथा गंगाधर के अनुसार 
एक घार ऊँचे स्वर से सूचना दी जाती है।* इस प्रथा का महत्व यह है क़ि 
उपस्थित छोगों को यह जानना चाहिए कि वर॒भऔर वधू उच्च कुछ के हैं, 
जिनके पूर्वजों की परम्परा अनेक पीढ़ियोँ सके चछी जाती दै। ग्रश्सूओं में 
इसका उदलेख नहीं है । यह केवल पद्वतियों में ही मिलती है। 

(१३ ) कन्यादान 

अब कन्यादान की क्रिया भाती है ।* केवछ कुछ निश्चित व्यक्तियों को 
कन्यादान का क्षघिकार भाप्त होता दै। ग्रृद्मसूत्रों में घधू के पिता दाग 
कम्यादान करने का उद्लेख है ।* स्थृतियाँ रूस अधिकार को जस्य संवन्धियों 
तक व्यापक कर देवी हैं। थाशवरुकय के भजुसार “पिता, पितामह, भाई, 
सन्नातीय ब्यक्ति तथा माता, ये ययाक्रम पूर्व-पूर्व के नाश द्वोने पर कन्यादान के 
अधिकारी दें? ।* नारद पितामइ का उस्छेए्र नहीं करता तथा मित्रे, नागा उया 
राज्य का समाषेश कर लेता है। भ्राचीनकाछ में किसी जन ध्रमवा स्पान का 
पिठृ-प्रमुस ही भन्तिम सरचक था, जो वर्तमान राज्यों की क्पेध्षा धार्मिक तथा 
सामामिक भावनाओं से ्घिक ओत-प्रोत होता था। किन्तु लाजकछ भी 
दिन्दू-संद्विता के अजुसार भविवाद्वित फम्या के छिए पेदुक सम्पति में से इुंध 
न छुछ व्यवस्था कर दी गई है । 

वधू का अभिभावक निस्नलिल्षित संकरप का उच्चारण करता दैः 
'समस्व पिठरों के निरतिदाय आनन्द यथा अद्धाढोक कौ प्राप्ति भादि 
कम्यादान के कष्पोक्त फल की सिद्धि के छिए, यारद भत्तीत और बारह भावी 
पीढ़ियाँ को पविश्न करने के लिप तथा अपने घर छच्मी चथा नारायण की प्रीठि 


( १ ) गर्गपद्धति । (२ ) वही | 
(३) पित्रा प्रत्तामादाय । पा. श- सू, १. ४. १६ । 
(४ ) पिता पितामद्दो आता सकुल्यो जननी तथा। 
कन्याप्रदः पूर्वनाशे कृतिस्थः परस्पर ॥ या. स्प- १. 8३ । 
(५ ) वी. मि. सं. मा. २, पृ ८२२ पर वद्घपत । 


बियाह संस्कार र्‌ण्रे 


के लिए में कन्यादान कहूँगा!।! इसके पश्चात्‌ यह कहता है, 'सें स्वर्णा 
भूपर्णों से अलंकृत यह कन्या तु विष्णु को बरह्यलोक जीतने की इच्छा से 
देता हूँ । निश्चिल विश्व का पालक, समस्त भाणी तथा देव इसः तथ्य के 
साक्षी हैं कि में अपने पूर्वजों फी मोछन-प्राप्ति के लिए यह कन्यादान करता 
है तदूनन्तर वर को कम्या दे दी जाती है, जो उसे जौषचारिक,रुप से 
स्वीकार करता है ह 

(१४ ) प्रतिबन्ध 

फन्‍्यादान करते समय चधू का संरत्तक निम्तलिखिद प्रतियन्‍ध सामने रखता 
है; 'तुम धर्म, अर्थ तथा काम की श्राप्ति में इसका भतिचरण या क्तिक्रमण न 
करना !! इसके उत्तर में घर बचन देता है, 'में इसका क्तिचरण नहीं करूँगा! ।र 
तीन यार घरष्टी वचन माँगा तथा दुदराया जाता है। वधू के साथ पद्ध-माभूषण 
आदि अमेक उपयुक्त उपद्वार भ्लेंट में दिये : जाते हैं। हिन्दू धम के जज्जसार 
कोई भी यज्ञ बिना उपयुक्त दक्िणा के पूर्ण नहीं माता जा सकता। जतः विवाद 
भी, जो यज्ञ का ही पुक प्रकार समझा जाता है, धन तथा उपद्ारों के रूप में 
समुचित दृढ्धिणा के ही साथ समाप्त द्ोना चाहिए । ह 

(१५ ) एक सहत्त्वपूर्ण प्रश्न 

घधू फो स्वीकार करने के पश्चात्‌ वर एक अत्यन्त महत्वपूर्ण प्रश्म कन्या 
के संरणक के सामने रखता है यह पधू सुझे किसने दी है ?” उत्तर है 
'क्वाम ने? (३ सब वद्द वधू के साथ विवाह-मंडप छोड़ देता दै और पुकाँत में बधू 
पर विजय ग्राप्त करने के किए उसले इस अकार कद्दता है : 'तू क्षपले सन के 
द्वाश वायु के समान विभिन्न दिद्याओं में कहाँ अम रही है; हिरण्य-पर्ण वेकण 
( बायु ) तुम्हारा मन मुझमें केन्द्रित कर दे? ।* पद्वतियों में इसे वध्चादेश नाम 


( १ ) समस्तपितृ्णां निरतिशयानन्दबह्मलोकावाप्त्यादिकन्यादानकत्पोक्तफला- 
वाप्तये'“” द्वादशावरान्‌ ' दादशापराद्‌ पुरुषांथ पविभीकतुमात्मनत्र 
श्रीलच्टभौतारायणप्रीतये कन्यादानमहं करिष्ये। जगन्नायक्ूत विवाहपद्धति। 


(३ ) धर्मे चायें च 'कामे च नातिचरितन्या लयेयम्‌ । 'नातिचरामिः इति बरः। 


( ३ ) को<5दात्‌ । काम्र इति । 
(४ ) यदेषि मनसादुरं दिशोष्लुपवमानों वा। हिरण्यपर्णों वैकर्णः स त्वा 
सअन्मनसां छणोत्ु । पा. स सू. १. ४- १६ । 


३४ हि० 


रथ हिन्दू संस्कार 
दिया गया है। इसमे थोद संभीक्षेण भावा है। घर बधू की जोर देखता हुँ 
ईस मन्त्र का उच्चारंण करता है, “नदु्ट नेश्रों से, अपने पति के डिप सृत्यु की 
वोदिका न थनकर, दूं घरेलू पशुर्भो के सौमाग्य की वार्हिका बने, तू जानेन्‍्द 
दैषा वेज से ओतप्रोत हो | तू वीरंप्रंू हो, व्‌ देवत्व तथा मैत्रीमावि से युक्त 
ही। तू महुष्यों सथा पशुओं के लिए सौमाग्य झा! ४ 
(१६ ) रक्षा-सत्र !' 
झब फट्टण-यन्घन की क्रिया छाती है ।* यद्द रीति प्राचीन कार में धत्यन्त 
महत्वपूर्ण थी, वर्योकि ऐसा विश्वास था. कि अपने द्वाथ में कह्ण था रपा येंपे 
होने के कारण इस समय से समावेश्ञ ( यौन-पम्पन्ध ) के पूर्व घर भर वधू 
को किसी प्रेकार के सक्षद या भ्ापत्ति का सामना नहीं करना पढ़ता था।* 
आजकल सजावट के अतिरिक्त इसका कोई मूदय नहीं रद गया दे । कुछ पार््तों 
में इसे केवट मश्टसूचक माना जाता है और इसे “मद्लसूत्र” कहा जाता 
है। ग़दयसूत्रों में इस प्रथा का उद्चेस़ नहीं है भौर यह घरम्मप्रन्यों फ्री भपेषा 
सौकिक दी श्रधिक दे । 
(१७) बघू के विकास का संकेत 
ध्ष चर निम्नडिसित ऋणचा का उच्चारण करता दे, मिसके द्वारा चह बेधू 
को यह प्यान दिलाता है कि व वह युवती हो घुडी है भौर उन दोनों को 
प्रति और पत्नी के दायिरबपूर्ण जीवन में प्रवेश करना दै। "प्रथम सोम ने सुस्त 
परनी के रूप में माछ किया, तंब गन्धर्व ने; भमि तेरा तृतीय पदि था और चौथा 
मैं मनुष्यजन्मा । सोम ने तुसे गन्धर्थ को दिया, ग्रन्धवें ने श्प्मि को दिया, 
सर भप्ति ने ऐश्वर्य तथा पुत्रों के छिए हप्ते मेरे दवाथों में सौंप दिया है! । सायण 
(॥ ) बद्दी, 4.४. १७। 
(-३ ) द्रष्टव्य, भाग्डलिककर्त पदति । 
(३ ) दि आर्यन मैरेज, पृ. २४-२४ । 
» (४) सोमः प्रथमों विविदे मंन्धवों दिविद उत्तरः 
तृतीयोअप्रेण्टे पतिस्तुरीयस्ते मजुष्यजः ॥ 
सोमोडददुद्‌ गन्धर्वाय गन्‍्धर्वोद्दददग्नये | 
रयिं च पुष्राथादादम्रिमीधमयों इमाम ह 
्‌ कह, थे. १० ८४. ४ण्लड । 


विवाह संस्कार रच 


ने इन रहस्यपूर्ण ऋचाओं की ज्यास्या इस प्रकार की है :अम्ी जब काम-्भोग 
की इच्छा भी उत्पन्न चह्दी हो पाती, उस समय सोम कन्या का उपभोग करता 
है; जब यह भारस्म ही होती है, तो गन्धर्व उसे अहण कर लेता है, और विवाह 
के समय वह उसे भ्प्ति को हस्ताम्तरित कर देता है, मिससे कि मनुष्य उसे 
( उसकी ज्षमताजों व झक्तियों का पूर्ण विकास होने पर ) ऐश्वर्थ तथा सन्तति 
वचन करने के छिए ग्राप्त करता है? ।? स्म्ृतियों की व्याख्या अधिक स्पष्ट है 
पछ्षेयों का भोग प्रथम सोम, गनन्‍्धर्व और अप्निदेव करते हैं और पुष्य तो 
उनके पश्चात्‌ ही उन्हें भाप्त करते हैं । किन्तु इससे खियों को कोई दोप था पाप 
लहीं ऊूगता। सोम ने उन्हें पविन्नता दी; गन्धरवे ने वाणी भौर भप्मि ने 
सर्वमेधत्व। अतः स्धिर्यो की पविच्रता सदा बनी रहती है? ।* द्वी के शारीरिक 
तथा मानसिक विकास के विभिन्न स्तरों की व्याज्या अन्यत्न इस प्रकार की 
गई है: 'सोम सस्याधिपति या वनस्पति-जगव्‌ का अधिपति है तथा वृद्द सन्त 
का भी भधिष्ठाता दै।"“कन्या का शारीरिक ,विकास , सोम, देवता के 
अधीन है। कन्या के सन का विकास भी ठसी क्री देखरेख में होता दै॥'/! 
गन्धर्व सौन्दर्य का स्वामी दै । कस्या के शरीर फो सुन्दर बनाता तथा उसकी 
याणी को सथरता प्रदान करना उसका कार्य है। उसी की देखरेख,में उम्रके 
नितम्व विकसित होते हैं. तथा स्तन योक और धाकर्पक हो जाते हैं ।,नेश्न प्रेम 
की भाषा बोलने छगते हैं. तथा सम्पूर्ण शरीर में कुछ विचिन्न सौन्दर्य व्याप्त 
हो जाता है। अपना कार्य समाप्त द्वोने के पश्चात्‌ वह उसे अप्मिं को हस्तान्तरित 
कर देता है । पि कौन है १ वह अग्नि-तत्त का लधिदेवता है। -घसन्त तथा 
भीष्म में प्रकृति जानन्द कौर रंग से रँग जाती है; पथ घसन्त में ही उल्लसित्त 
होते हैं ।***अग्नि उन्हें फलवान्‌ बनाता है। वही स्तियों में रज लावा है, जिसके 
पश्चाव्‌, ल्रियां भ्रजनव में समर्थ हो जाती हैं, तव भग्नि.उसे अपने घह्ठृर् भहुपय- 





(१ ) उक्त ऋचाओं पर सायण का झूछ्य | हे 
(६) पूर्व ज्षियः- सरेर्शुकाः सोमगर्परवंचदिसिः | 
गच्छन्ति मालुषान सब्बाधैता दुष्यल्ति धमेत+॥ा 
सोमः शौच ददी तासां गन्धबेश तथा पिरस्‌.! 
पावकः सर्वमेधत्व॑ मेधत्व॑योवितां .सुदा॥ अ.- रुक. 3३७। 


२७६ द्विम्दूं संस्कार 


जञन्मा पति को सौंप देता है? [* दिन्दुओं का विश्वास दे कि फन्‍्या के शारीरिक 
और मानसिक विकास के विभिन्न स्तरों के विभिन्न देवता अधिष्ठाता हैं भौर ये 
देवता पौराणिक रूप से उसके पति माने बाते दैं। 


(१८) राष्ट्रव॒त तथा छन्‍्य यज्ञ 

इसके पश्चात्‌ जनेक द्वोम द्ोोते हैं, मिनमें राष्ट्रर्ट, जय, धम्पातन भौर 
छाजाद्दोम प्रमुप है ।* प्रयम तीन द्वोमों में वर को ज्ञात या कज्ञात भनिष्टकाती 
आाक्तियोँ पर विभय तथा उनसे रचा के लिए प्रार्थनाओं का समावेश दै। अन्तिम 
होम उर्वरता तथा समृद्धि का प्रतीक है। वधू का भाई क्षपनी य्रैंधी हुई 
झंन्नक्ति से अपनी धह्दन की येँंघी हुई भंज्लि में शमीपत्रों सद्षित डुछू पफ सत्र 
डाठता है। चधू खड़ी होकर दृद़्तापूर्वक बेंधी हुई अंजलि से उनका होम 
फरती है। उस समय वर इन ऋषाओं का उच्चारण करता है; क्या ने 
अर्यमन दैव के डिपए ध्वोम कर दिया है, वह क्प्ति का यजन फरे; है अयंमर्‌+ 
हर्मे यहाँ से मुक्त करो किन्तु पति-गृह से नहीं, स्वाद्दा॥ कर्या कषत्र की 
णाइुति देते समय इस प्रकार स्तुति करती थी, "मेरा पति दीर्घायु हो, मेरे 
सम्बन्धी ऐेश्वरयंसम्पन्न हों, स्वाद्दा। मैंने यद्ध अन्न अप्ति में छोड़ दिया है, 
शुम्दें ( पति को ) ऐश्वयंद्ाता हो तथा सुसे तुमले युक्त फर वे । ध्रप्मि इमें यह 
चर दे, स्वाहा !? 


(१६ ) पाणिप्रहण 

झ्षय पाणिप्रहण आता दहै।' वर वघू का दादिना हाथ यद् , कंददता हुआ 
अद्ृण करता है, 'में सौमगश्व के लिए तेरा पाणिप्रहण करवा हूँ; व्‌ झुष्ठ पति 
के साथ दीर्धायु ( ज्दष्टि ) दो। भंग, विप्यु, सचिता और घधुरन्धि, इन 
देवों ने झुस्े मेरे हाथ सौंपा है, मिससे दम अपने घर पर प्रासन फरें। में यह 


(१) दि आन मैरेज, एू. २६-२७॥ 

(२) ठ. पा. ए- सू& १५ ६५ १-२। दस 

(६ ३ ) इमॉल्ाजानावपाम्यभौ सम्ृद्धिकरण तव । वही | , ' 

(४) अ. पे. १४. १, ४९ शा. 2५ सू- १.१३. २; आ श. सू- १. ७.३८ 
गो णू सू& ३. ३, १६; सन. श. सू« १.,३०१७ ३१ हा. गे. 

! झु- १. ६ २० ११ 


जनक 


विवाह संस्कार श्ष७ 
हूँ। तू पह है। तू घह है, मैंयह हूँ। में साम हूँ, व्‌ ऋक्‌ है; में नमन हैं, 
तू एथ्वी है । भाजो, हम दोनों विवाह करें । हम जपसी शक्ति एक करें। इस 
खन्तान उस्पन्न करें। हमें अनेक दीर्घायु पुत्र प्राप्त हों। सौ शरद ऋतुनों 
पर्यन्त हमारे सत्र प्रेमपूर्ण, विश्व तथा श्रकाशसान रहें; सौ शरद ऋतुओों तक 
इम जीवित रहें; सौं शरदू ऋतुओं पर्यन्त इमारे श्रव्णों में सुनने की 'मता 
हो | यह क्रिया कन्या का दायिस्व तथा सार सँसाठने का अतीक है। यह 
दायित्व अत्यन्त पवित्र है, क्योंकि कन्या केवछ उसके पिता द्वारा ही नहीं, उपयुक्त 
अधिष्ठात्‌ देवताभों द्वारा भी दी हुई समझी जाती है, जो अत्येक गग्सीर 
छुवस्ध के साती हैं । अन्तिम प्राथंना सफल, उन्नतिशीर तथा क्षानन्दपूर्ण 
वैवाहिक जीवन का अतीक है । 


(२० ) भश्मारोहण 

छापने प्रति भक्ति तथा पातित्रत्य सें पत्नी को सुदृढ़ करने के छिएं चर, 
अप्नि के उत्तर में, निम्नलिज्षित सन्‍्त्र फो छुद्राते हुए, वधू का दाहिना पैर 
पत्थर पर रखबाता है,* 'इस पत्थर ( सश्मन्‌ ) पर तू आरूद़ हो; तू पत्थर के 
समाद स्थिर हो; तू शब्रुवत्‌ आचरण करनेवार्लों को अपने पेरों से रोंद डाऊ, 
तथा शजञ्ञु्ों को मुँदर की दे ।” यहाँ पत्यर शह्लुओं के दुमव की शक्ति तथा उससे 
इढ़ता का अतीक है । इस क्रिया को अश्सारोहण कहा जाता है। 


(२१ ) स्तियों का थशोगान 

इस प्रकार पति के प्रति अपने कर्तव्य में इंढ़ हो जाने परे घर स्त्रियों की 
प्रशंसा में एक थ्रीत गाता है, जिनका पतिनिधित्व यहाँ देवी सरंस्वती 
करती हैं, 'दे सरस्वति, अपने इस कार्य की पूर्ति करो; हे सुभगे, है उदार 
( वाजिनीवत्ि ), हम सर्वप्रथम तुम्हारी स्त॒त्रि करते हैं; तुम्हीं से लब कुछ 





(१)शां- थे सू: १. १३. १० आ- ग. सूं; १. ७. छ; पक मू. सु 
१ ७. १; गो, श. स्‌. ९. २. २५ खत. गम, सू. % ३. १६ हा. ग्रन्‍ 
सू. १. १६५ १८; आप. श्‌. सू. ४. २३ 


श्षप “हिन्दू संस्कार 
( विश्वमूत्र ) उत्पन्न हुआ कया तुरहीं में निवास करता दे; में भाज उस यागां 
का गान करूँगा, जो स्लियों का उत्तम यश है।* 


(२२ ) अप्रि-अ्रदक्षिणा 

इसके पश्चात्‌ वर-्वघू अप्नि की प्रदक्षिणा करते हैं और वर भ्रधोलिपित मन्त्र 
का उच्चारण करता है 'उन छोरमों ने वधू-यात्ना ( चहतु ) के साथ सूर्या के द्वारा 
मेरी प्रदिणा कराई। दे कषर्ने, तू पुम+ पवियों को प्रजाया सम्ततिसहित 
पत्नी ( जाया ) प्रदान फर!।* छाज़ाहोम से छेकर समस्त कियाएँ धुन 
दुद्दरायी, जाती दें और वषू अ्षप्रि में भवशिष्ट छाजाओं की दोकरी से 'मगाय 
स्वाह्म', फट्टती हुई भाहुति देती है। 

(२३ ) सप्तपदी 

तदनन्तर सह्तपदी होती दै ।3 पति पत्नी को उत्तर दिशा में निम्नलिप्ित 
भाददों के साथ सात पग चलाता है, 'ऐश्वर्य के लिए पुकपदी हो, ऊर्ज के लिए 
द्विपदी हो, भूति के छिए त्रिपदी हो, सुर्ख़ों के लिए चतुष्पदी हो, पशु 
लिप पद्मपदी हो, ऋतुओं के छिए पदपदी दो, हे सकते, सुछसे सस्य के लिए 
स्फ्तपदी द्ो। इस प्रकार घू मेरी अजुपता हड्लो / उपयुक्त पदार्थ सुखी पारिवारिक 
जीवन के छिए अनियार्य हैं। चैधानिक दृष्टि से यह क्रिया शश्यन्त मद्खपूर्ण 
है, क्योंकि सप्तपदी के पश्मात्‌ वैध रूप से विवाह पूर्ण समहा जाता दै । 





(१ ) सरस्वति ग्रेदमव सुमभगे वाजिनीवति। 
यान्‍्त्या विश्वस्य भूतत्य प्रजया यद्याम्रतः ॥ रा, 
पामय गाथां गास्यामि था स््रीणामुत्तम यशः ॥ 

(३) हुभ्यमग्ने पर्यवहन्त्सूयों पहतुता सद्ृः्य पुनः प्रतिभ्यो ज़ागएदा 
अग्ने प्रजया सद्ढ ! 

जै 0 पान एन चू १. ८. १। 

(४ ) स्वगोत्रादू प्रश्यते नारी विवाद्यत्‌ सप्तमे पदे । 
पाणिप्रदणमन्त्रास्धु नियत दारणशणम्‌ 4 

* + जेपा निष्ठा तु विज्ञेया पिवाद्यत्‌ सप्तमे पदे ॥ मे. स्टू- ५० ७० । 

४ ।. ?,भोदकेन ने वाया वा कन्याया' पतिदुच्यते॥ 

पापिप्रदणसंस्कारात्‌ पतित्व॑ सप्तमे पदे ॥ या+ स्थू- १० ८४॥ 


विवाह संस्कार रेड 

(२४ ) वधू का अभिषिन्नन 
सह्तपदी के पश्चात्‌ वधू के सिर पर इस मन्त्र के साथ अमिपिश्नन किया 
जाता है: ये सौमाग्यशाली, अधिकतस सौसास्येशाली जल ( श्षापः ), ये 
शान्त, शान्ततम जर तुम्हें क्षीपधष प्रदान करें!।१ ससी घरस्में में धर का 
जौपध-तर्वों तथा पविच्रेता से सम्पन्न होना सुप्रसिद्ध है। इस विंधि के द्वारा घधू 
को शारीरिक दोपों से सुक्त तथा वैवाहिक जीवन के लिए पविन्न समझा जाता है। 


(२४ ) हृद्यस्पशो 

ध्य वधू के दाहिदी ओर जाकर वर इन शब्दों के साथ उसके हृदय का 
स्पर्श करता है, में अपने ब्त में तेरा हृदय धारण करता हूँ; तेरा चित्त 
मेरे चित्त का अनुगासी ( जनुचित्त ) हो; भेरी धाणी में तू एकाम्म मन से 
( एकमलाः ) निवास कर ( जुपस्व 9)। अजापति ठ॒क्ते मुक्त से सम्बद्ध करे!।रे 
हृदय भार्वों का केन्द्र है। इसके स्पर्श द्वारा वर प्रतीक रूप से उन्हें उदबुदद 
तथा प्रवाद्वित करता चाहता है, जिससे वे उसके हंदय से मिंल जाएँ णौर 
इस प्रकार स्नेह के संसार में उन्हें संयुक्त फेर । 


(२६ ) बधू को आशीषोद 

निम्नलिखित शब्दों का उच्चारण करता हुआ दर उपस्थित सम्यागता 
सथा सम्बन्धियों को वघू को आशीर्वाद देने के लिए आसन्त्रित करता है; 
ध्यह स्री सुमज़ठी है, भाओो कौर इसे देखो, उस्ते सौभाग्य भ्रदान कर भाप 
छोय विदा हों! १ इस समय सिन्दूर-दान होता है। जाधुनिक वैबाहिक 
विधि-विधानों की थह सबसे महत्त्वपूर्ण क्रिया है, किन्तु ग्रद्यसूत्रों में इसका 
कहीं भी उदलेख नहीं है। पद्वतियों में कहा गया है, चछन ( भाचार ) के 
जबुसार सिन्दूर-दान जाड़ि किया जाता है?। आालकल इसे श्रेथा को 
सुमइली कंद्वा जांता है। यह नांम उंपर्युर्क आश्ीवाद में भाये हुए 'सुमइुली? 
बाद के आधार पर पढ़ा है। 





(१) पा. श. सू; १. <- ५ । कु 
(२) वही १. ८. ८ । (३ ) वही, १. ८: ९.। 
(४ ) अन्नाचारात्‌ लियः सिन्‍्दूरदानादि कुवेन्ति 
गदावर पद्धति, पा. रे. सू; १. 4. ९ पर उद्इत । | 
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(६२७ ) घृपभ-चमे पर बैठना 

गृद्यसूरत्नो के भनुसार, श्राश्वीर्वाद के पश्चात्‌, एक सथऊ पुरुष खी को 
झटके के साथ पकइकर पूर्व या उत्तर दिश्ा में मार्ग से दूरस्यित घर में 
पुक छाछ येछ के चमड़े पर इन शब्दों के साथ विठाता था, 'पहाँ गाय, धोड़े 
भौर मह॒ष्य यैंदें । थहाँ सदक्षों दानों के साथ यज्ञ हों, यहाँ पुणा भाप्तीम 
दो! ।* बेछ का घमदा उर्वरता तथा सम्रद्धि का प्रतीक माना छाता था, 
जैसा कि इस विधि के साथ की जानेवाछी स्तुति से स्पष्ट दै। माजकछ न 
सो कन्या को झटके के साथ पकड़ा ही लाता है भौर न बैठ के चमड़े की दी 
श्रावश्यकता होती, क्योंकि प्रभभ अदुचित समझा आता दे भर दूसरी वस्तु 
शपवित्र मात्ती जाती है। रिन्‍्तु प्रायंता के पश्चात्‌ वर-वधू भन्‍्य द्धियों 
के साथ घर के एक कमरे में चके जाते हैं, जद्दाँ घर के साथ धनेक् परिद्ासपूर् 
रेड खेले ज्ञात हैं । 


(२५ ) स्थानीय प्रथाएँ 

दैवाहिक क्रियार्ों की इस स्थिति में स्थानीय प्रयार्णों तथा परम्परा के 
अनुसार कतेक विधि-विधान सम्पन्न होते दैं। पारस्कर्यद्चसूत्र के अबुसार, 
'आ्रमवचन था स्थानीय प्रथाओं का पाछन फरना चाहिए! गदाघर 
प्रामदचन की ध्याय्या एस भ्रकार करते हैं, सूत्र में विदवित नहोंने पर भी 
वधू और वर फा महृल-सूत्र-घारण, गले में साछा पहनना, वर मभौर वधू के 
भरस््रों में प्न्यि देना, वटन्वृत्त का रपर्श करना, चर के घच्चःस्यक पर दद्दी के 
लेप करना आदि, घर के पहुँचने पर नाक छूंना णादि, तथा अन्य कियाएँ। 
निर्द प्राम की स्लियाँ तथा धृद्ध कहें, करनी चाहिएँ! ।३ 


(२६ ) विवाद की दक्षिणा 
में संस्कार करानेवाढा पुरोदित दष्धिणा भाप करवा है। शक्सूर्गो 
के धलुसार "आचार्य को धाद्मण द्वारा पु गाय, दत्रिय द्वारा एक प्राम तथा 


(१) पान गए. सू, १. ८. १०) + (१२) धद्दी, १. 5० ११। 
(३ ) विवादे >्मशाने च इद्वानां स्लीणां च चचने कु्ु । सजे अतुपविदमपि 
वधूवस्योमंडलसूज्र धले मालाधारणभादि, पा. 2- सू: १ 4<« ११९ 
3 .-, : पर गदाघर। _. ' दि 


विग्ह संस्कार श्पर 


वैश्य द्वारा एक घोड़ा दक्षिणा में दिया जाना चाहिए।* क्षाज कक ग्राय 
तो केचछ जौष॑चारिक दक्षिणा है, जिसके साथ यय्ाशक्ति हृब्य तथा पक्ष 
दिये जाते हैं ॥ 


(३० ) सूर्य-दश्शन तथा घुचनदशेन 

यद्यपि व विवाह संस्कार समाप्त हो जाता है, किन्तु भभी विवाह से 
सम्बन्धित अनेक क्रियाएँ करने को शेप रहती हैं। उनमें से कुछ तो स्वभावतः 
प्रतीकास्मक्र हैं । यदि विवाह दिन में होता है तो वधू को वह नेन्न जादि'* 
शब्दों के साथ सूर्य की ओर देखना होता है। शत्रि में निम्नलिखित छाव्दों के 
साथ वर वधू को श्रुव वारा दिखाता है, 'त्‌ धुव है, में तु भुव को देखता 
हूँ। दे चपले, तू मेरे साथ धुव हो। बृहस्पति ने तुझे मेरे हाथ सौंपा है; तू 
क्षपने मुक्त पति से सन्‍्तान प्रा८ करती हुई सी शरद्‌ ऋतुपयंन्त जीवित 
रह! ।) क्षत्य आचार्यो के हुसार वधू को भरूूघती तथा संध्षपिं-मण्दल भी 
दिखाना चाहिए ।* भले ही व उर्न्हे देखती हो या नहीं, प्रश्न करते पर उससे 
दिखती हूँ? यह उत्तर देने के छिप. क॒द्या जाता है। ये क्रियाएँ दाश्पत्य-जीवन 
की इढ़ता की सूचक थीं । 


(३१ ) त्रिरात्र-अत 

वैत्राहिक पिधि-विधानों के पश्चाव्‌ तिरात्-मत का क्रम भाता है।* एक 
बे, बारद दिन, छृए रात्रि अथवा न्‍्यूनतस सीन रात्रिपयस्त नव-दस्पति को 
छत्रण-प्ारंयुक्त भोजन अंदण नहीं करना चाहिए; भूसि पर शयन करंना 
चाहिए भौर सहवास से दूंर रहवा चाहिए। ये धार्मिक विधियाँ हैं जिनका 
पाठन पति-पत्नी को करना चाहिए । किन्तु भाजकऊ नव-दृग्पतिं पर किसी 
अकांर के प्रतिबन्ध नहीं रहते और वैवाहिक उत्सवों में वे सक्रिय भाग लेते 
हैं। प्राचीनकाछ में उपयुक्त मत के अन्त में पुक्क बड़ी ही ममोरंजक विधि 
अचछित थी । घब-इम्पत्ति आभूषण घारण कर एक ही शब्या पर लेट जाते थे 
जौर उनझे भष्य में अत्दन-छेप से छिपा तथा वख् से आदत) उदुस्बूर की 

(१) पा. यू सू. १. ८. १४-१७। (३) पान मै. से. १, ८. ७। 

(३ ) वही, १. ८. १६। ... (४)ओआ सर सू. १. ७, २३ । 

(५ ) पा. झ. सू. १. ८. २१। 

३६ हिं० 





'रदर दिन्‍्दू संस्कार 


छकड़ी का यना हुआ विश्वावसु गन्धव रहता था। पक-द्वोम के शमुश्ान के 
पद्मचाव धर-वधू पुक सछी-माँति सुसमित कच्र में जाते कौर एक अध्यस्त 
भद्दत्व के मन्त्र फा उच्चारण किया जाता था, है विश्वावसु, दसादी इस 
शय्या से उठे, हम प्रार्थना करते हैं, तुम उठो | तुम किसी ऐसी झन्या को 
दूँढ़ छो जिसकी भायु णभी स्वदप हो और जिसे तुरदारी सद्दायता की ध्पेधा 
दो। मेरे निकट तुम इस वधू, मेरी पक्षी को छोड़ दो कौर इसे मुझसे संयुक्त 
होने दो; 'उसका पति तुम्हें प्रणाम करता है भौर तुमसे इस भनुप्रह छी 
याचना करता है। जाभो और तुम्त किसी अप्रौढ़ कन्या को खोज निकाले, 
ज्ञो कभी भ्रपने पिता के घर रह्दती हो । ऐसी फन्‍्या पर ठो छुम्हारा जन्म 
पिद्व जधिकार है? ।' इसके पश्चात्‌ बह दण्ड फेक दिया जाता था। इस क्रिया 
के यथार्थ महरत को स्पष्ट करना कठिस है, क्योंकि इस प्रथा का उद्धव उन 
विश्वार्सो में हुआ, जो कि भाज हमारे लिए शचिन्तनीय हैं । डॉ० भ्र० च० दास 
की यह धारणा दै कि 'इस दण्ड में विधायसु यन्धव के रहने का विश्वास था, 
जो उनके मक्षचय का साक्षी या! ।९ जोहडेनप्रम॑ के आधार पर पु० थी० कीय 
डिफते हैं. कि इंस घमरकार का यास्तविक आधार अनिश्चित है, सद्टवास से 
श्यक्‌ रहने के द्वारा भमग्रलकारी भूत-गेतों को अम में डाल देवा तथां उन्‍हें 
दूर कर देना पुक सम्भव कारण द्वो सकता है। गन्धर्थ होने के नाते विश्वायप्तु 
वित्ाद के पद्माद्‌ मी खो के साम समदन्ध का दावा करता मतीत होता है, 
और स्वभावतः पहले उसे प्रसन्न करना तथा पश्चात्‌ क्ौपचारिक रूप पे 
उसे दूर कर देना चादिप्‌। किन्तु संपूर्ण संसार में प्रचलित धन्य समाव 
क्रियाक्षों के साथ इसका सम्बन्ध इस प्रया की ध्याय्या के विषय में सुरषा 
की भाजना के विरुद्र चेतावनी है?।? क्षण च० दास की भ्पेत्ता क्रीम की 
प्रयाज्या अधिक संभव प्रत्तीठ होती है। वैदिक काठ में यह विधास प्रचढित 
था कि अपने विकास के, क्रम मैं कन्या का उपभोग सोस, गन्धर्व और भ्ति 
करते हैं. भौर कन्‍्त में वद्द पुरुष को दी जाती है, जो उसका चतुर्थ पति दै। 





' (१) बौ. श- सू- १. ४. १७, १८। 
(३ ) ऋग्वेदिक कल्चर, छू. ३८१ । 
(.३ ) रिल्ीजन एण्ड किलासफी शोव्‌ दि वेदाज, 2० ३०; ढु. शरोल्डेनवर्ग, 
रेकि, डेस घेद, ए. ८८, २४६। 


विषाह संस्कार श्परे 


शृद्यसूत्रों में भी इसका उल्लेख किया गया है।? संभवतः छोग यह सोचते 
रहे होंगे कि विवाह के पश्चात्‌ भी गन्धर्व अभी पीछे पढ़ा ही रहता है, अतः 
उसले औपचारिक रूप से धधू को छोड़ने के किए कहना वे कआवश्यक 
समझते रहे होंगे । 


प्रिराक्न-ब्त का उद्देश्य चर-वघू को यौन-नीचन में संयत मार्ग का पाठ 
पढ़ाना प्रवीत होता है। पति और पत्नी दोनों ही यौवन के भावेश से घोत- 
प्रोतत रहते थे जौर ये राय के कारण एक दूसरे के म्रति भाक्ृष्ट भी होते थे। 
मतः यह सोचना स्वाभाविक द्वी है कि वे शीघ्र दी शारीरिक सम्बन्ध करने 
और फछस्यरूप विवाह की क्रियाओं की शीघ्र ही समाप्ति के छिए भी अत्यन्त 
उत्सुक रहते थे। किन्तु नहीं, अभी उन्हें यह सीखना तथा भनुभव करना 


जप था कि यथार्थ प्रेम काप्ठुकता-पूर्ण या करामज न ट्लोकर पूर्ण जात्मसंयम 


पर शाधारित है। उन्हें न्‍्यूबतम तीन रात्रि तथा अधिक्रतम एक वर्ष पर्यन्त 
संयम का जीवन व्यतीत करना होता था*। संग्रम की क्वधि- जितनी दी 
दीर्घ होती, उतनी द्वी उत्तम सस्तान प्राप्त करने का भी अवसर थारे। 
जप श्रीढ़ युवक-युधतियों के विषाह होते थे, उस समय ब्रिरात्र-बत की. 
वास्तविक कावश्यकता थी। किन्तु बाल-विवाहों के प्रचछित होने पर यह 
अर्थहीन हो गया । रूढिवादी परिवारों में यह चतुर्थी-कर्म के साथ, जो विवाह 


के पश्चात्‌ चतुर्थ रात्रि को किया जाता है, समाप्त माना जाता है। अधिकांश में - 


इस पर कोई भी ध्यान नहीं दिया जाता। बघू के घर पर सीन. दिलों के 


विवास का समय दुत्य, संगीत तथा सोज णादि में ही ब्यतीत हो जाता है। 


( ३२ ) बधू का उद्घाह और डसे आशीवोद * 
प्राचीनकाल में विवाद्द संस्कार की समाप्ति होने पर -चिवाहित दम्पति. 
लपयुक्त चाहन से अपने घर की ओर प्रस्थान करते ये” और जब चधू उस पर 


आरूद़ होती थी, तो पति उससे कहता था, “अथ तू सेरी. स्वामित्ी होगी 


और भेरे छिए दस धुत्र उरपन्न करेगी। अपने श्वखुर तथा सास की सन्नाज्ञी 
(१ ) झ. बे. १४. २. ३, ४; पा. श. सू. १. ४५ १७ 7५ 
(२ ) तु. ऋग्वेदिक ऋल्वर, पर. ३८१.) 
(३ ) बी. थे. सू. १. ७. १११ 
(४) पा. श, सू. १. १०. १११ 





श्द४ हिन्दू संस्कार 

हो । ते हनही तथा घर की अन्य पुत्र-वंधुओं, शिशुओं, ऐेश्वर्य तथा धन्य 
सभी दस्तुओं की सम्राज्ञी होगी'।' वर्तमान हिन्दू समाज में विवाह के 
छंवेसर पर वधू अपने सवीन घर को नहीं भेजी जाती, भौर यदि किसी प्रकार 
सेजी भी जाती है तो औपचारिक रूप से और वह भी केवछ दो या तीन 
दिन के लिए । आमभकक सामान्यतः द्वितीय विधराह या यौना प्रचलित है। 
इसके लतिरिक्त, याल-वधू में न तो वक्त दक्तत्य को समंझने की ही हम्ता 
होती है कौर ण क्षपने नये घर की स्दामिनी बनने का विशेषाधिकार हो उसे 
प्राप्त द्वोता है । 


(३३ ) गृह-अप्नि की भ्रतिष्टा : च॒तुर्थी-कर्म 
शृद्यसूत्रों के क्ुसार विवाद्द के पश्चात्‌ चतुर्थ रात्रि मैं, भ्राठःराक् पति 
शृद्द में ग्रक् पप्ति की प्रतिष्ठा कर उसझे दु्षिण में कपना आसन रखता, उत्तर 
में ब्रह्मा के लिए पुक जछ का पाश्व रखता, येशिय भ्प्त पकाता, दो आज्य- 
भार्यों का होम करता औौर कन्‍्य आरयाहुतियाँ ४न सत्त्रों के साथ देता था, 
* है अपने | धोधन ! तू देवताओं का शोघक दे। में धाह्मण रपा की इष्डा से 
सेंदी स्तुति करता हूँ। उसमें रहनेंवाला वद्द तश्व, जो उसके पति की झा्यु 
लानेवा दै दूर दो, स्वाद्या !? इसी प्रकार पति सन्‍्तति, पश, शृद्ध तथा यश की 
रधा के डिए, धायु, सूथे, चन्द्र और गन्धर्य की स्तुति करता दै। तय वह वधू 
का अमिपिश्यन इंस मन्ध्र के साथ कर्ता या, 'तुप्त में रहनेवाछे, तेरे पति, 
संन्तेति, पशु, घर और यश के मारक स्व को मैं उस चर्दे में परिणत कर देता 
हूं, जो घेरे उपपति या जार का सत्युवादक हो । इस प्रकार ध्ृंद्धांविस्था-परयम्त मेरे 
साथ निवास कर ।' यह क्रिया चतुर्थी-कर्म कहछात्ी दै,* क्योंकि ये विवाह के 
पंश्ाव्‌ चीये विन सम्पंज् होती है। आाजकछ थट्ट घर के घर पर न होकर, 
द्वारात के वापस लौदने के पूर्व वधू के पिता के ही घर पर दोती है। इस 


( १ ) कुछ छोगों के अलुसार यह वधू का अपने नये घर पहुँचने पर किया 
जानेवाला स्वागत-सूचक सम्बोधन है । 

(३) पा. यू. सू. १. ११. १३; यो. है सू- २० ४४ शा. छ. से: १- १४० 
१ ख. ए. सू. १.४. २९; हा, सह सू. १, १३६ ११ भा ये 
झूं. <, ८ । ई 


.. विवाह संस्कार 
क्रिया का प्रयोजन घघू से उस छुए असावों का निराकरण दै, जो परिवार के 
लिए द्वानिकर हों सकते हैं। ४ 


(३४ ) ख्वाल्ी-पाक 

चतुर्धी-कर्म की समाधि पर, जब कि यद्द चर के घर पर होता था, पति पत्नी 
को छुछ पक भोजन निम्न शब्दों के साथ खिछाता था, "में अपने प्रार्णों से तेरे 
आणों को, जस्थियों से अस्थियों को, मांस से मांस को भौर स्वचा से तेरी 
त्वचा को धारण करता हैँ? ।? आगे चछकर यह श्रीतिभोज के रूप सें परिवर्तित 
हो गया, जो भब द्विदीय विवाह या भौने के पद्माव्‌ किया जाता है। पारस्कर 
शृद्सून्न पर गदाघर लिखता दै कि 'इस प्रथा के भजसार वर स्री के साथ भोजन 
करता है? ।' हिन्दू धर्मशास्त्रों में पत्नी के साथ भोजन करना निपिद्ध है। किन्तु 
यह पक अपवाद है, जिसमें कोई भी दोप या पाप नहीं है। यह विधि पति 
और पी दोनों के ऐक्य का श्रत्तीक है । 


(३४ ) विवाह-मण्डप का उत्त्थापन 

शुक अस्य क्रिया के अनुसार, मिसका ग्रण्यसूत्रों में उल्लेख नहीं किया 
गया है, किन्तु पद्ृतियों में विधान है, विभिन्न देवता अपनेन्भपने स्थान को 
दिदा कर दिये जाते हैं और विवाह-मण्डप द्वटा दिया जाता है |? यदे विवाह 
के पश्चाव किसी सम दिन को सम्पन्न होना चाहिए। पश्मम कौर सप्तम के 
अतिरिक्त अन्य विषम दिन निपिद्ध हैं । 





(१) आैस्‍्ते आणान्‌ सन्दधामि झस्थिमिरस्थीनि मासिमोसानि त्व॑चां 
त्वचम्‌ । पा. मे सू- १० 39 ५ । 
(३ ) क्षत्न झ्लिया सह परोषपि समाचारादू भोजन करोति। छ्लिया सह 
भौजने5पि न दोष इत्याइ हेमादौ आयशित्तकाण्दे गालवः-- 
एकयानसमारोहः एकपात्रे च भोजनस्‌ | 
विवाहे पथि यात्रायों छत्वा विग्नो न दोषभाकू॥ 
अन्यया दोषमाशेति पश्चाब्वाद्धायर्ण चरेत्त्‌॥ 
(३ ) समे च दिवसे कुर्याईवकोत्त्थापन शुघः । 
पंछ॑ च विषम नेएट मुक्तया पश्मसप्तमी ॥ गर्गपद्धति में उद्ूघत । ? 


रुप हिन्दू संस्कार 
१५, हिन्दू विवाद का प्रतीकत्त 


() प्रतीक का अर्थ - भपने समान गुर्णो या विशेषताओं, क्थवा 
धास्तव्रिक या सानसिक्र सम्बन्ध के कारण, जिस वस्तु को देपसे या सुमते ही कोई 
प्रन्‍्य छछित घरतु तरकाठ ही वरयस स्मरण हो थाती हो, उसे प्रतीक कह्दा जाता 
है । प्रतीक अपने आप में मदृच्वपूर्ण नहीं दोता | यह तो पुरू धाइन के समान है 
जो अपने से मिन्न धन्य छिसी यस्तु का वहन फरवता है। यह अमिव्यक्ति का पक 
प्रकार है, जो भमूत्त, रद्वस्पपू्ण तथा अपरिचित णथवा अतठिप्राकृत भावों को 
लनसाधारण के समक्ष सजीव कर देता है। प्राचीनराऊ में, जय मनुष्य की 
करपना-शक्ति भ्पेष्ताइत सबछ थी डिन्तु थाणी का इतना समुचित विकास 
न हो सका था कि मिससे विचारों की प्रत्येक छाया फो अभिव्यक्ति श्रदान 
की ज्ञा सरे, प्रतीकों का अत्यन्त मह्यपूर्ण स्थान था। धर्मों तथा पौराशिक 
कथाओं में सामान्यतः उनहा व्यवहार दोठा था । किन्तु आज मी उनका मृश्य 
समाप्त नहीं हुआ है। भाधुनिकतम राजनीतिक विचारधाराएँ मी, जो धर्म का 
न्यूनतम उपयोग करती हैं, अपने उद्देश्यों और थाद॑शों के लिए प्रतीकों 
फाभयोग करती हैं। / /  , 


( भा ) पिवाह्‌ संस्कार और प्रतीक--हिन्दू विवाह, मिसझा क्षतुन 
उपमुंक्त विधि-विधानों द्वारा सम्पन्न होता है, के भाधुनिकर क्षय में एक 
सामानिर अनुवन्ध न होकर, एक धार्मिक संस्था थ संस्कार है। इससे हमारा 
ताप्पय यह दे कि विवाद में वर और वधू, इन दो पर्ची के भतिरिक्त, तीसए 
अतिमानव, आध्यात्मिक क्षयवा देवी तत्य भी बेतमान दै। दोनों पर्षों की 
दैद्दिक स्थिति सदैव परिवर्तत का विपय है, झतः बढ विवाह फा स्थायी आधार 
भहीं हो सकदी। पति और पत्नी के मध्य स्थायी सम्बन्ध का अस्तित्व इस 
, एवीय तज्त पर ही निर्मर करता दै। पति कर पश्नी केवछ परस्पर पुक दूसरे के 

प्रति ह्वी उत्तदायी नहीं होते, किन्द उन्हें इस तृतीय तश्य के अति भौर भी 
मद्ध्तर निष्ठा रसनी पद़सी है। र््री और पुरुष के पारस्परिक विश्धदध सामाजिक 
सथा भौतिक अदुवन्ध में यह घार्मिक या रदश्वाध्मक तत्व है॥ इसके बिता 
दाग्पत्प जीवन का क्राऊर्षण कौर स्थापित नष्ट हो जाता है। द्विन्दू विवाई« 
का बहस्वास्मऊ पर्व प्रवीकों के व्यवद्वार को ध्यावश्यक बना देवा दे । 


विवाह संस्कार हि 

(३) बिवाह योग्यतस दस्पति का एकीकरण- हिन्दू वेबाहिक -विधि- 
विधानों के धारम्स में दी एक क्रिया है, जो योग्यतम स्त्ी-पुरुष के सम्बन्ध की 
अतीक है। यह क्रिया, जो भर्व्य* कहलाती है, और निसके द्वारा वर को महान 
सम्मान दिया जाता है, यह सूचित करती दे कि वढ अपने ससकछों सें 
श्रेष्ठममम है । वर के छिए एक आसन प्रस्तुत कर वधू का पित्ता वर से कहता है, 
अहोदय, कृपया बेठिये । श्रीमन्‌ , हम जापका बर्चन करेंगे!। थे एक भासल 
उसके यचैठने के लिए और दूसरा उसके पेर रखने के लिए, पेर धोने तथा 
आचमन के लिए जर और काँसे के उक्कत से भावृत्त कॉसे के ही पृक्त पान्न 
में मधुपक अस्तुत करते हैं । घर आसन को स्वीकार करता है और उस पर 
कैते हुए कहता है, 'में अपने समान व्यक्तिग्मों सें उसी प्रकार श्रेष्ठतम हूँ, 
जिस प्रकार भ्क्राशमान पिण्डों में सर्य। जो भी व्यक्ति मेरा तिरस्कार करेगा, 
उसे में रोंद ठालँगा' ।* इस जबसर पर सस्मानित क्षत्रिथि, कपने श्रसुर से 
अपसुक्त वस्तुयूँ स्वीकार करवा हुआ सार्वजनिक रूप से घोषित करता है.कि 
- बह चधू के लिए योग्यतम वर है। 

(६ ) विवाह एक नवीन संबन्ध--जैधाहिक विधि-विधानों के कतिपय 
सर्वाधिक महत्वपूर्ण प्रकरण वे हैं, जो इस बात के प्रतीक हैं कि विवाह पति-पत्नी , 
के बीच एक नवीन संवस्ध को जन्म देता है। थे उन दो छोटे-छोटे पौधों के 
समान सम्बद्ध होते हें, जो मिन्न-मिन्न स्थानों से उखाड़ कर किसी पुक स्थान 
पर छगा दिये गये हों। उन्हें अपने सामान्य स्वार्थ तथा आदर्श की दिशा में 
अपनी संपूर्ण शक्ति का समर्पण कर इस संवन्ध को पालना-पोसना होता है: 
इस प्रकार की एक विधि समझन की है ।३ वधू का पिता दग्पति का समअ्षन 
करता है । जब यह विधि सम्पन्न होती रहती है, तो वर इस मन्त्र का उच्चारण 
करता है, समस्त देव ( विश्वेदेवाः ), थे जल ( भापः ) हम दोनों के हृदय 
को संयुक्त करें। मातरिश्वा, घातृः तथा देश हमे सम्बद्द करें! ।” समझषन स्नेह 





(१ ) पा. गण. सू- १, ३ १-३२॥ 
(३ ) चर्म्मोष्स्मि समानानासुद्रतासिव सूचथः । आदि, चही. १. हे. ५ । 
(३ ) बही+ १. ४. १५॥ 
(४ ) समझन्तु विश्वेदेवाः ससापो हृदयानिं नौ। 

सम्मातरिश्वा सन्धाता समु देप्टी दघातु नौ ॥ बही। «. ॥ 


श्फप हिन्दू उंस्कार 


छौर फलस्वेसप नव दग्पति के सम्दन्ध का प्रतीक है। हृप्त घकार की पुक धन्य 
विधि पाणिप्रद्ण की दे ।* वह वधू का दाहिना हाथ हस मन्त्र के साथ पकड़ता 
है, 'में तेरा दवाथ सौमाग्य के छिए प्रद्वण करता हूँ, तू मुन्न पति के साथ 
बृद्घावस्था पयन्त भीवित ( जरद॒ष्टि ) रह । मय, अय॑मा, सदिता, इन देवताक्षों 
ने गाहंपष्य के छिए ते मेरे द्वा्थों में सीपा है । यह में हूँ, घद्द तहै। व बह 
है, मैं यह हैँ। मैं साम हूँ, तू ऋष दे ; में यो हूँ, तू पभ्वी है। लाओ, हम दोनों 
विवाह करें ।' यद्द क्रिया पति कौर पत्नी के दीच शारीरिक सम्बन्ध की प्रतीक 
है। इस प्रकार की लगली क्रिया है हृदयस्पश ।* वधू के दादिने कम्पे की धोर 
जाकर घर उसके हृदय का स्पश इन दब्दों के साथ करठा है, 'में अपने प्रत में 
तेरा हृदय धारण करता हूँ, तेरा चित्त मेरे चित्त का अनुंगामी ( भनुचित्त ) हो, 
तू मैरी बाणी में ( बाचि), एकाग्रचित्त (एकमना) होकर निवास कर ३ प्रजापति 
इसे मुझसे संयुक्त करे ( युनक्तु )' । यट्ट विधि सूचित करती है कि विवाह 
केवछ दो व्यक्तियों का शारीरिक संवन्ध ही नहीं है, यह तो दो हृदयों पा दो 
आरमाओं का भी सम्पन्ध है। हृदय भावनाओं का फेख्द्र दै। इसके स्पर्श के द्वाता 
घर वधू के हृदय की संपूर्ण कोमछ भावनाओं को उद्युद्य और छपेनी भावनाओं 
से क्षमिष्ठ कर देने के लिए प्रवाद्दित करना और इस प्रकार मनोमय जगत में 
. पक भधार्थ सामवन्ध स्थापित करना चाहता है। इस प्रसहः में एक धन्य क्रिपा 
) का भी उबलेख क्रिया जा सकता है। स्थालीप्रोक भयदा सहभोभन में वर घधू 
. को कुछ पक्वाप् इन शब्दों के साथ लिछाता दे, "मैं  धपने ) प्राणों से तेरे 
. झ्रार्णों को घारण करता हूँ, अपनी लस्थियों से ठेरी अध्थियों को, मांस से मांस 
को, सौर रवचा से त्वचा को घारण करता हूँ?। यहाँ पति भौर परनी के 
मौतिक छौर क्राध्यात्मिक दोनों तर्वो को संयुक्त किया ज्ञावा है। 
(४ विवाह एक सनातन तथा स्थायी संबन्ध--विवाह चणिक 
झारीरिक आवश्यकता की पूति करने या कुछ काल तक पररपर सहवाप का छामर 
उठाने के किए क्षिया ज़ानेवाछा पुक क्स्पायी संवन्ध नहीं दे, जो नाम मात्र की 


यर (१). वे. १४. १. ४९ आ. शए- स्‌ - १. ७. ३; मो. णसू: २०१०१६। 
(२) पही। (३) पा. ए- सू- १० ८. ८। 
(४ ) मम पते ते ददय दघामि मम चित्तमलुवित्त ते अत्तु ) बी 
(५ ) प्रापैस्ते प्राणानु सन्दघामि, आदि। पा. ए- सू« १० १- जि 


विवाह संस्कार श्पद 


असुविधा होते दी विस्छिन्त' हो जाप । यह पक ऐसा संयत्ध है, जो जीवन के 
विभिन्न परिवर्तनों तथा संकर्टों की भट्ठी में पफकर और भी इदत्तरः तथा स्थायी 
हो जाता है। यद्द तथ्य प्रतीक रूप से हिन्दू विवाद की अनेक क्रियाओं सें 
प्रतिविम्वित हुआ है । जश्मारोहण की क्रिया में चर वधू को पुक प्रस्तर-खण्ड 
पर इन शब्दों के साथ आरूढ़ करता है, 'इस भ्रस्तर ( जश्मा ) पर णारुढ़ दो, 
और तू इसी के समान ( जश्मेव ) स्थिर हो! ।* पत्थर स्थिरता व शक्ति का 
प्रवीक है। यहाँ पत्नी को ऊपने पातित्रत्य में स्थिर होने-के लिए कहा जाता - 
है। इस भ्रकार की एक अन्य विधि है शुवदर्शन की। रात्रि में घर धू को निस्त 
लिखित मन्त्र के साथ धुवनचतत्र दिखाता है, 'तू घुव है; मैं तुझे भुव दिखाता हूँ 
है चपले, तू मेरे साथ शुब हो । बृहस्पति ने मुझ पति द्वारा सन्‍्तति प्राप्त 
करने के छिए तुझे मेरे हाथों में सौंपा है, मेरे सौ शरदः ऋतु पर्यन्त ( शरदां 
शतम्‌ ) जीवित रह? ।' यहां दो घातें सूचित होती हैं। अथम यह कि पत्नी 
को, जाकाद में असंज्य गतिक्षीक नपत्रों के-मध्य ध्रुव लक्षत्र करे. समान, असंख्य 
विपदाओं में भी स्थिरः रहता चाहिए। दूसरे, यद संबन्घ सौचर्ष पर्यन्त 
विद्यमाव रहना चाहिये, जो कि. मानव-जीवन की साधारण अवधि है.। इस 
प्रकार, स्थिर तथा आजीवन संवन्ध अभीष्ट है। विषाह का यह पहल; छत्यस्त ' 
मूह्यवान्‌ समझा जाता है और घर इसकी रक्षा के लिए सरस्वती'से प्रार्थना 
करता है, 'हे सरस्वती, तुम इसका संवर्धन करो, हे सुभगे, हें वाजिवीबंति ! 
हुम समस्त भूर्तों में सर्वप्रथम हो, विश्व से जो-भी कुछ है, तुग्हीं से उसका 
छद्भव हुआ है; जोर तुम्ही में यह सम्पूर्ण,विश्व स्थित दै--भाज में उस.गाधा 
का गान करूँगा, जो सतियों का उत्तम यश है? ३ 
 (ऊ) बिवाह का प्राणिशास्रीय प्रतीकृषाद--विवाह को प्रथम प्रयोजन 

जञातीय' शर्थात्‌ सन्‍्ततति उत्पन्न कर जाति की जचुप्णता बनाये रखना है। 
हिन्दू विचाह की विधि में ऐसी जनेक क्रियाएँ हैं, जो इस तथ्य फी घोर हु 
संकेत करती हैं और जिनका उद्देश्य इस सम्बन्ध को सफ़छ बनाना तथां 
“सहवास से सम्बद्ध संकर्टो का निराकरण ौर प्रजनन-विधि के विभिन्न पहुलमं 

(१ ) आरोहेममरमानमश्मेव त्व॑ ल्थिरा भव । शां. ४. सू. १. ८. 4९ । 

(३) ध्रुतनससि ध्रुव त्वा पश्यामि, आदि । पा. श. सू. १, ८. १६। 

(३) पा. यू. सू. १७.२ | 

इ्७ हि० पक 








र्६० *.. हिन्दू संस्कार 


को सुविधाजनक फर देना है श्वसुर द्वारा औपचारिक रूप से दी हुईं कन्या 
का दान स्वीकार कर चर कन्या के अमिमावक् के समझ एक श्रत्यन्त मद 
का भश्न अस्तुत करता है, यह वू मुझे किसने दी है! इसका उत्तर है, 
काम ने ( दी है )! । इसका अर्थ यह हुआ कि सम्तति के द्वारा झपने 
शस्तिव को बनाये रखने की मूछ कामना ही विवाह्द ,के लिए प्रधानता 
उत्तरदायी है। पुक भन्य स्थान पर हस घधू के शारीरिक विकास, विवादित 
जीवन के लिए. उसकी तैयारी और परिणामस्वरूप सन्‍्तति"उत्पक्ष करने की 
कोर संकेत पाते हैं। वर वधू को ध्यान दिलाता है, 'प्रथम तू प्ोम फी वधू 
थी, उसके पश्चात छुपे सन्धर्ष ने भ्राप्त कया, अग्नि लेरा तृतीय पति था, में 
मलुष्यजन्मा सेरा चतुर्थ पति हूँ। सोम ने छुसे गन्धव की दिया, सग्धर्व ने 
अग्नि को और भ्रग्नि ने ठुछ्ते ऐश्वर्य ( भंग ) तथा पुत्रों की प्राहि के ढिए भेरे 
हाथ सौंपा है! ।* ! ग 
/ साथण ने इन ऋचाओं की श्याण्या इस प्रकार की है, 'जब कि भमी 
सहवास की इच्छा उद्चुद्ध ही «नहीं हो पाती, ठस समय सोम कन्या का 
उपभोग करता है;' क्षय यह भारस्म होती है, तथ उसे गन्धर्ष संभाऊ खेता है, 
सौर वियादह के अवसर पर॑वह उसे अग्नि को » दस्तान्तरित फर देता है, जो 
+चसता' छाए जाने पर उसे ऐश्वर्य ("संग ) तथा सब्तति उत्पक् करने के लिए 
मलुप्य-भन्‍्मा पद्ि को सौंप देता है? ।* स्छतियाँ उपयुक्त रद्स्थाप्पक ऋंचाओं 
की अपेक्ताकृत ज्धिक स्पष्ट व्याय्या, प्रस्तेठ करती हैं  'सोम ने ख्रिर्यों को 
हौच दिया, 'गम्ध् ने उन्हें मपुर घांणी दी धौर अग्नि ने धन्हें सर्वमेषाव 
था सर्वशुचिता भ्दान की'।* पुक भाधुनिक्न छेसक इसको , लाये स्पष्ट करता 
है, 'सोम सस्याधिपति या वनस्पवि-जगत्‌ का . भषिदेवता है और चद्द मत का 
जधिष्ठाता है (:*****रोमों के सद्दित श्री का शारीरिक विकास * सोमदेव की 
देखरेख में होठा है। उसी के निर्देशन में उसका मत भी विकसित होता दै। 
गन्बदे सौन्दये या शोमा का लधिष्ठाता दै। स्री के शरीर को सुन्दर पनाता 


* (१) ओष्दात्‌ १ काम्र इति। रत 
(२) #ह. से. १०. ८५. ४० ४१॥ 
(३ ) वक्त ऋचा पर सायण छा भाष्य। 
(४ ) अ. स्ट. १३७। 


बिवाह संस्कारे र्ध्१ 


तथा उसकी वाणी को सधुरता प्रंदान करना उसका कार्य है। उसी की देखरेख 
में उसके नितम्व विकसित होते हैं और स्तन गोल तथा आकर्षक हो जाते 
हैं। आज प्रेम की भाषा में बोलने छगती हैं जौर उसके अज्ञ-्भद्ष में एक 
विछज्षण छुि व्याप्त हो जाती है। उसका कार्य अब समाप्त हो जावा है औौर 
वह उसे क्षरिन को इस्तान्तरित कर देता है । धरिन कौन है वह वद्धि अथवा 
अग्निन्‍्तत्व का क्षषिष्ठाता है। वसनन्‍्त ऋतु में प्रकृति एक रंय तथा हर्ष से 
भाष्छुत रहती है, भग्ति उसे फलवान्‌ घनाता है। चही स्रीरमें रजः्प्रवाह 
छाता है और तब स्त्ियाँ सन्‍्तान उत्पन्न कर सकती हैं। तथ अग्नि उसे अपने 
चतुर्थ मनुप्यजन्मा पति को सौंप देता है?  पाणिग्रहण की विधि में भी 
विवाह के जीवश्ाल्रीय पहलू को स्पष्ट कर दिया जाता दै। वर वधू से कहता 
है, में थौ हैँ, व्‌ एथ्वी है । हम दोनों विवाह करें। हम दोनों अपने चीर्य 
( रेसस्‌ ) को संयुक्त करें। हम सन्‍्तान उत्पन्न करें | हम अनेक दीर्घाझु 
पुत्रों को प्राप्त करें। हम दोनों स्नेहपुर्णे, प्रकाशमान मन से सन्तान ठटपत्न 
करते हुए सी शरद ऋतु देखें, सौ शरद ऋतुओं पर्यन्त जीवित रहें ९ जिस 
प्रकार वैदिक देवबाद में दो भोर धथ्दी ( द्याधाएध्वी ) देवों शथवा चुतिमान्‌ 
नछबन्रों के जनक-जननी हैं, उसी प्रकार पति और पत्नी से एक अपने संसार 
के उत्पन्न करने की आशा की जाती दे । 

(४) विवाह की सफलता तथा उन्नतिशीलता--बैवाहिक विधियाँ 
विवाद के केवछ जीवशाख्ीय अयोजन का दी प्रतीक नहीं हैं, विवाहित 
जीवन के उर्वरता तथा -ऐश्वयंसस्थन्धी अनेक प्रतीक भी उनमें निद्वित दें। 
छाज्ञाहोम की-विधि में बधू का भाई क्षपती अक्षक्ति से, झमीपत्रों से मिश्रित 
पक्क भत्त अपनी चहल के हाथों मैं डालता है । खड़ी हुई वधू अपनी इद्तापूवक 

, बैंधी हुई अञकि से उनकी जाहुति भक्ति में देती है, जब कि वर इन ऋचाओं 
का उच्चारण करता है, कन्या ने अर्यमा और अप्ति को आंहुलि दे दी है, वे देव 
अर्थमा हम छोरगों को यहाँ से झुक्त करें, किन्तु पति के शह से नहीं, स्वाहा ? 
कन्पा उक्त क्षाइति देती हुई आर्थना करती है, 'मेरा पत्ति चिराशु हो, मेरे 


(१) दि आर्यन मैरेज, ए. २६, २७३ 
( ३) दौरहं एप्वो लम्ू। तावेहि विचहांवहै सह रेतो दघावहै; आदि । 
५ हि. श. सू. १. ६. २०-२१ ॥ 





श्ध्र पहिन्दू संस्कोरे 


सम्बन्धी पेश्रय॑सस्पन्न हों, स्वाद । इस अन्न की आाडुवि मेने भप्मि में दे दी है, 
भद्द तुप्ते ( पति को ) पेद्वर्य प्रदान करे और मुसे तुझसे,संयुक्त करे। श्षप्ति 
हमें अमुक-अप्क वस्तु प्रदान करे, स्थादा'।* यहाँ लग्न कौर दामीपत्र उपरता 
सथा ऐश्वर्य के प्रतीक हैं । “एुक अन्य विधि मी उक्त यात पर ही जोर देती है। 
युद्सूत्रों के भजुसार, पुझ्ध सब॒ल पुरुष वधू को झटदक कर भूमि से उठाता है, 
धौर उसे पूर्व था उत्तर दिशा में झा येऊ के चमड़े पर इन दाबदों के साथ 
दिदाता हैं; यहाँ गाय, अश्व भौर मलुष्य बेढें । यहाँ सहस्तदद्षिण यश्ष हों, 
थहाँ पूपा येंढें' १ खूषभ, छम्र, गाय और भलुष्य 'तथा यज्ञ, संमी उवर्ता 
तथा प्रभतत-शक्ति के प्रतीक माने जाते हैं। ऐश्वर्य-सम्प्त तथा उन्नतिशीढ 
अलीवन का भाव तथा उसके लिए तीमर इच्छा की सप्तपदी फ्री विधि में शधिक 
उत्तम प्मिम्यक्ति हुई दै। घर दधू को 'उत्तर विशा में सात पय इन परदों 
के'साथ 'चछने के लिए कद्दता है, 'इप के लिए एफ पय, उप के लिए दो, 
ऐश्वर्य (:मग ) के लिए तीन, छुख के'छिए चार, पशुों के लिए पोंच और 
वच्तुओं क्लिप छुट्ट पग चछ । -सखे, ,सात पर्गों के साथ यू मुछ्ठ से संयुक्त 
"हो ॥ इस प्रकार तू सेरे'प्रति भनुध्ता हो? परे 


'( पे) विवाह एक फरांति : चुष्ट अभावरों का निवारण--विष्ाद मलुष्य 

के जीवन में सर्वाधिक क्रांतिकारी घटना दे भौर यह मलुष्य के 'ल्ीवन में पक 
'चुजंतः नवीन अर्ध्याय का प्रोरम्भ कर देती दै। यह दो व्यक्तियों के बीच 
, पूछ संबंधा 'नंदीम संम्बन्ध स्थापित 'करती है, मिसके दिपय में कषतेक 
सम्भावनाएँ, भाशाएँ उया भाणक्वाएँ रहती हैं । वैधांदिक विधि में विवाह की 
घटना से सम्बद आशड्ञार्जों के निवारण के लिए. अनेक प्रयक्ष किये' शाठे हैं। 
चधू का  पिवा, भव कि वह वरनवधू को “एक ' दूसरे की ओर देखने के लिए 
कहती है; वधू फो इस प्रकार शिघ्ा देंतां है, "व्‌ सुन्दर और सुग्धंकर नैत्रोवाडी 
होए अपने पति के म्रति किसी सी वुष्ट मांव को अपने “मेने में स्थीन र के 
पर्थुों तथा लिन्‍्य 'आाश्रितों के प्रति दयाद्ध संघा हिंवेपिणीं हो; सेदेव हेर्पित 
हपाइंशविशीक हो। तू धीर पुत्रों की माठा हो) देवों का यजन कर। प्रसन्न दो! 





(४) पा-झंसू-१.-६- १4 १(-३ ) सही 4. <. १०४ 
(३ ) यही, १. ८. १। हब न्‍ 


रु 


विचाह-संस्कार शेष 


हम छोगों, द्विपर्दों वया चौपायों के लिए शुभयूचक हो? * श्रथम भाशक्षा . 
तथा सन्देंद्द वधू के विषय में हैं, जिसे घर का केन्द्रविन्दु .चनना है. तथा केवक 
अपने पति से ही नहीं, परिवार के अन्य आश्नितों तथा पशुओं से भी व्यवहार 
करना है। इन सभी के अति उससे स्नेहपूर्ण, दयाछु “तथा उदार दहोने-की 
शाश्या की जाती है राष्ट्रवंव्‌ यश में वर महत्वपूर्ण देवों तथा पित्तरों से 
विवादित जीवन के सार्य में ज्ञानेवाले समस्त सम्भावित्र सक्ूर्दो से रा के 
'छिए भार्थना करता-है। वह कहता है, प्राणियों का अधिए्ठाता “अप्रि मेरी रघा 
"करे; सद्ान्‌ का भविष्ठाता इन्द्र मेरी रक्षा करे; पथ्वी का अधिए्ठाता यम'मेरी 
अच्ा करे!।* अभिपिश्चन-क्रिया में जछ (-जापः )'से पूर्ण : स्वास्थ्य -तथा सर्वता 
शान्ति श्रदान करने के छिए आर्थता की जातीहै। 'शुमसचक, सर्वाधिक 
'शुमखूचक तथा 'शास्तिपूर्ण,स्सर्वाधिक शान्तिपूर्ण जल तुर्हारे /छिए।स्वास्थ्यप्रद 
जऔषध हो? ।3:इसके पश्चाव्‌ सुमड्छी या ल्ाशीर्यादःका ऋम आता है, सिसमें 
“चर समस्त उपस्थित -अतिथियों तथा सस्वन्धियों को-धधू को भाशीर्चाद्‌-देने 
“के किए इन. शब्दों के साथ आमन्त्रित -करता'है, 'यह वधू सुमझली/है, -भाएँ 
धर इसे देखें; इसे सौभाग्य अदान-कर :क्लाप ।छोग अपने-अपने घर के -किए 
अस्थान करें? (वैवाहिक विधि के-भन्त से चतुर्थी-कर्म नामक -एक क्रिग्रा है, 
जो विवाह-के पश्चात्‌ चतुर्थ दिन-की जाती-है। पति इन -ऋचाओं के साथ 
आहुति-देता.है, हे भरने ! शोधक ! तू देवों का-शोघक है-। -रक्ा का इच्चुक 
में ब्राह्मण तेरी .प्रार्थना करता हूँ.। उसमें रइनेवाला वह . तत्व, जो.उसके 
पति के लिए र्यु छाता है, स्वाहा! £ .इसके पश्चात्‌ पह निम्न दाब्दों के साथ 
जक से वधू:का .अभिषिद्वव, करता-है, 'छुप्में विध्मान दुष्ट तत््च, -जो 'तेरे पति, 
शिशनों, पशु, गृह तथा यज्ञ के.लिए रूत्यु छानेवाले हैं; उन्हें-में उसःवत्त्व में 
परिणत करता हूँ. .जो तेरे जार या उपपति के छिए -सत्यु का चाहक,हो। - 
इस प्रकार छू मेरे साथ ,इद्धावस्था प्यनतर निवास ऋर?.।” , वक्त समस्त क्रिया्ों 
में बिचाह की सद्टपूर्ण भ्कृृति तथा,उससे .-सम्बद्द, आश्ाक्वाओं ख्ली,भोर स्पष्ट 





(१) पा. छू सू. १. ४७१७). (२) चंही. १. ४. ७-११। 
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संफेध किया गया है और उनके निवारण के लिए प्रयत्न किये गये हैं। इस 
प्रसक्व में पक्‌ बात विशेष रूप से स्मरणोय है। वधू यहाँवर की धपेत्ा 
आशड्डाओं के प्रति भविक सन्दिग्ध समझ्नी गई है, अतः 'घह्ी 'शभसूचक 
क्रिया्ों की केन्द्र दे । 

( भो ) विवाह विपय-भोग का अनुमतिपत्र नहीं--इस तथ्य पर कि 
विवाद काम-भोग में भासक्ति का प्रभागपन्न न होकर एक भानवीय संध्था है, 
सिसका उद्देश्य दाग्पय जीवम में संयत मार्म का अबुसरण है,, येवाहिक 
विधि-पिधानों के भन्‍्त में ब्रिरात्न म्रत में चल दिया गया है। “चीन रात्रि 
पर्यन्त लवण-सार-युक्त भोजन अह्ृण नहीं करेंगे; ठथा अधिकतम पुक पर्ष 
धौर न्यूनतम -तीन दिन पर्यन्त वे सद्दवास्त से दूर रहेंगे!।! विवाहित 
दृग्पति को दाफपप्य जीवन में संयत मार्ग की शिक्ता देना ही इस क्रिया की 
प्रतीकाष्मकता अतीत द्वोती है । युवक पुरुष तथा युचती स्री के छिए परप्पर 
शुक दूसरे के प्रति घनिष्ठठया भाहृष्ट डोना और यथासस्मव शीघ्र पक दूसरे 
के शारीरिक सम्पर्क में थाने के लिए उत्सुक धोना स्वाभाविक दै। किन्तु यहाँ 
“उपयुक्त धत को अस्तुत कर धार्मिक विधियाँ चेतावनी फा एक शब्द' मुखरित 
फरती हैं। विवाहित दुग्पति को भ्र्नी भी प्रतीक्षा तथा इस तथ्य का 'भुमव 
करना शेष रद्वा है कि विवादित मेम अन्धकामुकवा द्वारा _नियर्द्रित ने होकर 
पूर्ण भाप्मसंपम पर भाधारिवे होना चाहिए। मध्यम सा्ग के भनुसरण के 

, भजुपात में द्वी विवादित जीवन भी भधिकाधिक झुखकर द्वोगा । है 

*' (थौ)विवाद एक सामाजिक परित्रतेन तथा यज्ञ--विवाइ की 
उक्तियाँ, घचम, भाशा तथा आशझाएँ दर 'भौर वधू के जीवन में एक मइान्‌ 
सामाजिक संक्रमण की प्रतीक हैं। चे अब अपने भोजन सथा विधारों के लिए 
माता-पिता पर आश्िव रहनेवाले अनुत्तददायी युवक व युवती नहीं रद्द जाते । 
उन पर जीवन की गम्मीरंता प्रकट होती है। ये एक नवीन परिवार बसाने के 
डिए अपना धुराना परिवार स्याग देते हैं। उन्हें भव अपने, स्वतम्ध गृह का 
सघादून, झौर जपनी जीविका का णर्जन करना तथा सन्तान उत्पन्न करना 
झऔर देवों, पितरों तथा विश्व के इतर प्राणियों के अति अपना ऋण छुकाना 
होता है। यह दायिरतों तथा चिन्ता्मों का जीवन है। केवछ इसी श्यादया के 


(१)पा एस, १ ८ २१। : ५ 


विवाह संस्कार २६५ 


द्वारा हिन्दू 'विवाह” फो जिसका छर्थ होता है, 'ऊपर उठाना; योग देना, 
प्रहण करना, धारण करना? अपने यथार्थ रुप में समझा जा सकता है। इसमें 
पक सद्दान्‌ सभनझ्नौता और पारस्परिक आत्म-्समर्पण की भावना निद्वित है। 
जो विवाह को सुख-आराप्ति की समस्या का एक समाधान समझते हैं, उन्हें अपनी 
चुटिषुर्ण घारणा के कारण कष्ट" उठाना होता है। जो सुख तथा दृछ्धि के लिए 
विवाह करते हैं, उन्हें घोर निराशा सहन करनी पड़ती है। वियाह-मण्डप में 
जीवम की अनिवाय कठिनाइयों का निराकरण नहीं, यथार्थ में उन्हें आमन्त्रण 
दिया जाता है। उत्तरदायित्तों की चेतन स्वीकृति क्टों को निमन्त्रण देना है। 
निस्सन्देंद हम सुखपूर्ण विवाद की घात करते हैं। किन्तु विवाहित जीवन का 
धानन्द वैयक्तिक सुख की स्वार्थपूर्ण सावना में सम्भव नहीं है । विवाह अपना 
वास्तविक अर्थ तथा पूर्णता कैबल तभी प्राप्त करता है, जब दास्पत्य सम्बन्ध 
इस अनुभव पर भाधांरित रहता है कि विधाह अपने सहयोगी, परिवार, 
समाज सथा संसार के कह्याण के लिए स्वेच्चापू्ण स्याग व आत्मसंमर्पण है । 
इस प्रकार चैवाहिक प्रतीकवाद का साधारण प्रयोजन विचाहित जीघन के 
समस्त पाश्वो को आधुत करना है। प्राणिशासत्तीय सहस्व, क्रॉतिकारी प्रकृति, 
दम्पति का दैद्दिक.त्था मानसिक एकीकरण, सध्यम सांग, सामाजिक संक्रमण 
भौर यज्ञ, ये हिन्दू वैवादिक विधि-विधानों के प्रसुख पाश्व हैं । वे केवल प्रतीक 
रूप में ही पराम्ृष्ट हैं, किन्तु उनका पारदंशीं या स्पष्ट गध में वर्णन नहीं किया 
गया है, क्योंकि प्रतीर्कों के साध्यम से उनमें अपेज्ञाकृत अधिक सबलछता, 
स्पष्टटा और विलक्षण म्मस्पर्शिता आा जाती है। 


नव अध्याय 
अन्येष्टि संस्कार 


१ प्रास्ताविक 

"कद के जीवन का सन्तिम संस्कार धन्सयेट्टि दे, मिसके साथ यह 
सपने पेद्धिक सीचन का अन्तिम धष्याय समाप्त करता है। अपने छीवनकांल 
में, दिन्‍दू भपनी प्रगति के मिन्न-मिद्द स्तरों पर विविध क्रियात्ों तथा विधि: 
सिधानों द्वारा जीवन को संस्कृत करता है।, इस संसार से उसके प्रस्यात 
करने पर, उसके ज्ीविय सम्पन्धी परछोक में उसके भावी सुपर या करयाण के 
दिए उसका झूस्यु-संत्कार फरते हैं। भरणोत्तर होने पर भी यद्द संस्कार कम 
सह्वपूर्ण नहीं है, क्गोकि हिन्दू के लिए इस छोक की अपेत्षा परछोक का 
मृए्य उच्चतर दे । यीघायन पिवमेध-सूश्र में कद्दा गया है, 'यह सुप्रत्तिद्ध है कि 
“बम्मोत्तर संस्कारों के द्वारा व्यक्ति इस छोक को जीतता है भौर मरणोसर संरकार 
जरा उस ( पर ) लोक को!.।* अतः झुवक-संस्कार को. अत्यधिक र को अल क्षत्यधिक सावधानी के 
साथ सम्पक् करने के टिए कर्मकाण्डी छ्ष्यन्त ब्याकु हैं। 


२, उद्भव 
(१) झुत्यु का भय आम 
अन्य संस्कारों की भांति अन्येह्टि-क्रियाओं का उद्‌ूभव भी रहस्पावृत है। 
ऐसे भनेद्ठ कारण थे, जिम्हेने रु के समय छी जानेवालछी क्रियाप्ों तथा 
विधि-विधानों को जन्म दिया। उनमें सर्वप्रपम्र शृत्यु का भय था। कादिम 
सानव के डिपु रुष्यु भीवन का भाक्ृविक झन्‍्द न होकर, उसे पूर्ण रूप से 
झकझोर देनेवाडी एक भ्साधारंण घटना थी। यद् ॑भय मझध्यु के समय होने* 
चाले ध्यारीरिक कष्ट पर उतना श्राघारिद नहीं था, मितना कि हस घटना 
के रहस्य तथा इसके झदव कौर संबन्धियों के लिए इससे होनेवाले 
प्रतिणास पर । इसे घटना के साथ द्वी उनके मध्य दिध्मात समस्त निकट 


(१ ) जातसंस्करेणेम छोकममिजयति भतसंस्क्रेणामुं छोक्म्‌ । ३० १० ४। 
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अपतुविधा दोते ही विच्छित् हो जाए। यद्द एक ऐसा संदन्ध है, जो जीवन के 
विभिन्न परिवर्तनों तथा संकटों की भट्टी में पककर औौर सी हंदतर तथा स्थायी 
हो जाता है | यह तथ्य प्रतीक रूप से ट्विन्दू विवाद की जनेझ क्रियालों में 
प्रतिबिम्वित हुला है। अश्मारोहण की क्रिया में वर वधू को एुंक प्र॑स्तरे-खण्ड 
पर इन शब्दों के साथ आरूढ़ करता है, 'इस प्रस्तर ( णश्मा ) पर धारूढ़ हो, 
जौर तू इंसी के समान ( अश्मेद ) स्थिर हो? ।* पत्थर स्थिरंता घ बाक्ति का 
प्रतीक दै। यहाँ पत्नी फो अपने पातिवत्य में स्थिर होने के लिए कह्ठा जाता 
है। हस प्रकार की एफ अन्य विधि है धुवदर्शन की । रात्रि में वर वधू को निम्न 
छिखित मन्त्र के साथ भुवनचत्र दिखाता है, तू धुव है; मैं ह॒त्ते शुव दिखांता हूँ। 
है चपले, तू मेरे साथ घुव हो | बृहस्पति ने मुझ पति द्वारा सम्तति प्राप्त 
करने के लिए तुझे मेरे द्ार्थोंर्मे सौंपा है, मेरे सौ शरंद्‌ ऋतु पर्यन्त ( शरदी 
दातम ) जीवित रह? ।* यहां दो घातें सूचित द्वोती हैं। प्रथम यह कि पंत्मी 
को, आकाश में असंस्य गतिशीछ नत्तत्नों के सध्य घ्रुच नद्न्न के समान, छ्संस्य 
विपदाओं में भी स्थिर रहना 'चाहिए। दूंसरे, यद संवन्ध सौ वर्ष पर्यन्‍्त * 
विद्यमान रहना चाहिये, जो कि मानव-जीवच की साधारण णवधि है। इस 
प्रकार स्थिर तथा जाजीवन संवन्ध ्षमीषट दै। विवाह का यह पदल, पंध्यर्ति 
सूएयवान्‌ संमप्ता जाता है जौर चर इसकी रपा के किए संरस्वत्री से प्रार्थना 
करता है, 'हे सरस्वती, तुम इसका संवर्धन करो, हें सुंभगे, दे घाजिनीयति ! 
छुम समस्त भूर्तों में सर्वप्रथम हो, विश्व में जो भी छुद है, तुम्हीं से उसका 
उद्भर्व हुंआं है, भौर छुंग्ही में यह सम्पूर्ण विश्व स्थित है--आाज मैं उस गाथा 
का गान करूँगा, जो लियों का उत्तम यश है? 

(ऊ) विवाह का प्रणिशास्रीय प्रतीकवाद--विवाह का प्रथम प्रयोजन 
जातीय जर्थाव सम्तेत्ति उर्पत्न कर जाति की श्रछ्ुण्णता घनाये रखनां है। 
हिन्दू विवाद की विधि में ऐसी जनेक क्रियाएँ हैं, जो इस तथ्य की भोर 
संकेत करती हैं शौर जिसका उद्देश्य इस सम्बन्ध को सफंझे बनाना तथा 
सहवास से सम्बद्ध संकरों का निराकरण कौर प्रजनन-विधि के विभिन्न. पहलुओं 

(१ ) आरोहेममश्मानमश्मेव त॑ँ स्विरा भव । शां- मं. स्‌. १. ८: १९ । 

(२) धघुवमसि ध्रुव ता पश्यामि, आदि । पा. छ- सं; १. 4. १९। 

(३) पा. श- सू, १.७९। 
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को सुविधाजनक कर देना दैं। खखसुर द्वारा औपचारिक रूप से दी हुई कन्या 
का दान स्वीकार फर दर कन्या के अमिसावक के सम्नफ् एक श्त्पस्त सह 
का प्रक्ष अस्तुत करता है, 'यह वधू सुसे किसने दी है! इसझा उत्तर है, 
काम ने ( दी है )'।१ इसका अर्थ यह हुआ कि सम्तति के द्वारा: धपने 
अस्तित्व की बनाये रपने की मूछ कामना द्वी. विवाह ,के छिएु प्रधानता 
उत्तरदायी है । पुक अन्य स्थान पर हम चधू के शारीरिक विकात, विवादित 
जीवन के छिए उसझ्डी तैयारी कौर परिणामस्वरूप सब्तति उपपन्च काने की 
घोर संऊेत पाते हैं। वर वधू को ध्यान दिलाता दे, 'भ्रधम तू सोम की दधू 
थी, उसके पश्चात्‌ तप्ते गन्धर्व ने प्राप्त किया, अग्नि तेरा छृवीय पति था, मैं 
मनुष्यमन्मा तेरा घतर्थ पति हूँ4 सोम ने तुझे गन्धव को दिया, गर्धर्॑ ने 
अग्नि को और अग्नि ने तुझे ऐश्वर्य ( भग ) तथा पुत्रों की प्राप्ति के ठिए मेरे 
द्वाथ सौंपा है? ।* ; 

सापण ने इन कऋचाओं की व्याख्या इस भरकोर की है, 'अब कि भ्रमी 
सहवास की इच्छा उद्बुद्ध ही नहीं हो पाती, उस समय सोम कन्या का 
उपभोग करता है; क्षय यह भारम्भ होती है, सब उसे गन्धव॑ संभाल छेता है, 
और विवाह के झबसर पर चद्द उसे भग्नि को इस्तान्वरित कर देता है, जो 
समता था ज्ञाने पर उसे ऐश्वर्य (-भग ) तथा सन्वति उसप्ष करने के लिए 
सनुष्य-शम्मा पति को सौंव देता है? ३१ स्मृतियाँ उपयुक्त रहस्यास्मछ ऋ:चाओों 
की अपेध्ताकुत अधिक - स्पष्ट व्यायया; प्रस्तुठ करती हैं: “सोम ने स्लियों को 
शौच दिया, गन्धदें ने उन्हें मउुर बाणी दी भर जग्नि ने उन्हें सर्वमेघल 
या सर्वशुद्चिता प्रदान की! ।४ चुक माधुनिक्त लेखक इसको आगे स्पष्ट फरठा 
है, 'सोस सस्याधिप्ति या वनस्पतिज्जगव्‌ का , अधिदेवता है धौर वह, मत का 
अधिष्ठाता है ।***** 'रोमों के सद्दित स्री का शारीरिक विश्वस - सोमदेव की 
देखनेख में होता है। उसी के निर्देशन में उप्द्वा मन भी विकसित द्वोता है। 
सन्धर्य सौन्दर्य था शोसा का भ्विष्ठाता है। ख्रीके शरीर को ;सुल्दर बनाता 


+---+--_-+---+....क्‍हह॥ह8॥8ल2ु>ुलऔ_ 
(६१) झोष्दात्‌ १ छाम्र इति। * हु री 
(३६) ऋ वे. १०. ८५, ४०, ४११ 
(३) ठक्त ऋचा पर सायण का भाष्य। 
(४). स्टू १३७। 
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तथा उसकी घाणी को मधुरता प्रदान करना उसका कार्य है। उसी की देख-रेख 
में उसके नितम्व विकसित छोते हैं. जौर स्तन गोल तथा जाकर्पक हो जाते 
हैं। बाँलें प्रेम की सापा से चोलने छगती हैं धौर उसके भ्धन्गढ्न में एक 
विदक्षण छुबि व्याप्त हो जाती दै। उसका कार्य क्च समाप्त हो जाता है कौर 
बह उसे अग्नि को हस्तान्तरित कर देता दहै। भग्नि कौन है ? वह वह्ि अथवा 
अग्नि-तरव का अधिष्ठाता है। चसन्‍्त ऋतु में अरकृतति एक रंग तथा हर्ष से 
आप्छुत रहती है, भग्नि उसे फलवान्‌ बनाता दे। वही स्त्री में रज/प्रवाद 
सता है और तब स्षियाँ सन्‍्तान उत्पन्न कर सकती हैं । तथ अग्नि उसे अपने 
चत्र्थ मनुप्यजन्मा पति को सौंप देता है?।* पाणिप्रहण की विधिं में भी 
विवाह के जीवश्ञासत्रीय पहल को स्पष्ट कर दिया जाता है। बर वधू से कहता 
है, 'में थी हूँ, तू एब्ची है। हम दोनों विवाद करें॥ हम दोनों अपने वीर्य 
(रेतसू ) को संयुक्त करें। हम सन्तान उत्पन्न करें। हम जनेक दीर्घायु 
पुत्री को आप्त करें। : इस दोनों स्वेहपुर्ण, प्रकाशमान मन से सन्‍्तान उत्पन्न 
फरते हुए 'सौ इरद्‌ ऋठ देखें, सो शरद्‌ ऋतुओं पर्यन्त जीवित रहें? ।* जिसे 
प्रकार चैंदिक देवचाद में थौ भोर एथ्वी ( च्यावादथ्वी ) देवों ' अथवा थुतिंमाल््‌ 
भक्तन्नों के जवक-जननी हैं, उसी प्रकार पृत्ति और पत्नी से , एक अपने संसार 
के उत्पन्न करने की आशा की जाती है । 

(५) विवाह की सफलता तथा उन्नतिशीलवा--वैबाहिक विधियाँ 
विवाह के केवछ जीवशास््रीय प्रश्ोजद का दी प्रतीक नहीँ हैं, विधाहित 
जीवन के उर्वरता तथा पश्वर्यसस्वन्धी अनेक प्रतीक सी उनमें निहित हैं। 
छाज्ञाहोम की विधि में वधू का भाई अपनी अज्ललि से शसीपत्नों से सिश्चित 
पक्क क्षत्र अपती बहन के हार्थों मैं ठाछता है । खड़ी हुई वधू अपनी दृढ़तापूर्वक 
बैंधी हुई भक्ति से उचकी आहुति अ्ि में देती है, जब कि वर इन ऋचा्णों 
का उच्चारण करवा दै, कन्या ने अर्यत्रा और भप्ति को क्षाहुति दे दी है, वे.देव 
शर्थमा हम छोर्णों को चहोँ से सुक्त करें, किन्तु पति के शुद्द से नहीं, स्वाहा ॥ 
कन्या उक्त, आहुति देवी हुई प्रार्थवा करती है, . 'मेरा पति विरायु हो, मेरे 


(१) दि आर्यन मैरेज, पृ. २६, २७। 
(३ ) दौरदें पृथ्वी तवम्‌। त्तावेहि विवद्वावद्दे सह रेतो दवावहैं, आदि । 
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सम्पन्धी ऐश्वर्य सम्पन्न हों, स्वाद । इस जन्न की भाहुत्ि मैने अप में दे दी है, 
यह सुझे ( पति को ) ऐश्वर्य अदान करें ौर ससे तुझसे संयुक्त करे। कप्ति 
इ्मे भ्मुक-अमुक वस्तु भ्रदात करे, स्वाद! ।* यहाँ अन्ष कौर शामीपत्र उ्दरता 
तथा पऐश्वय के अतीक हैं । पुक अन्य विधि भी उक्त बात पर ही जोर दैती है। 
सुदसूतं के अनुरार, एड सबर पुरुष धाधू को झटके कर भूमि से उठाठा है, 

भौर उसे पूर्व या उत्तर दिशा में छाछ येर के चमड़े पर इन शब्दों के साथ 

दिठाता है; यहाँ गाय, भख्र कौर मनुष्य येटें। यहाँ सदस्तवदृष्िण यज्ञ हों, 

यहाँ पूपा देंढं! (६ बृषम, श्श्व, गाय और मलुप्य खथा यज्ञ, समी उरवरता 

तया प्रजनन-दाक्ति के प्रतीक भाने जाते दैं। प्रेश्वरय-सम्पन्न तथा उप्रतिष्ीक 

ध्रीवन का भाव तथा उसके लिए तौघ इच्छा की सप्तपदी की विधि में अभिक . 
उत्तम अमिव्यक्ति हुईं है। वर वधू को उत्तर दिशा में सात पग इन घब्दों 

के साथ चलने के लिए कहता है, 'इप के लिए पक पग, ऊ्म के लिए दो, 

देश्वय ( भग ) के लिए तीन, सुंख के,छिए चार, पशुओं के लिए पंच भौर 

ऋतुलों के छिए छुद्ट पग,चलछ | सस्ते, सात पर्मों के साथ यू मुप्त से संयुक्त 

हो।। इस प्रकार तू मेरे प्रति अनुघता दो? ।3 


( पे ) पिषाह एक भांति ; दुष्ट अर्भावों को निवारण--विषाह महुष्य 
के जीवन में सर्वाधिक क्रॉतिकारी घटना है भौर यह मनुष्य के जीवन में एफ 
पूंशेतः तदीव क्षप्याय का प्रारम्भ कर देती है। यह 'दो'ध्यक्तियोँ के बीच 
पुक सर्वया नरीत सम्बन्ध स्थापित करती है, मिसके विपय में अनेक 
सम्मावनाएँ, भाशाएँ तथा भाषाएँ रहती हैं । दैदाहिक विधि में विवाद की 
घरना से सम्दद श्ाशझाजों के निवारण के लिए अतेक प्रयक्ष किये जाते हैं। 
घघू का पिदा, नव कि वद वर-वघू'को पुक दूसरे की भोर देखने के लिए 
कहृदा है, यधू को इस प्रकार श्षिद्वा देठा है, व्‌ सुन्दर कौर सुग्घफर नेप्रोंवाडी 
हो; अपने पति के प्रति किसी भी दुष्ट भाव को अपने मत सें सुयाग न दै। 
पशुर्मों सथा अन्य जाधितों के प्रति दुवाद्ध तथा दिवैपिणी हो। स्वेव दर्षित 
हथा उन्नविशीर्ष हो; पू वीर पुत्रों की माता हो; 'देवों का सजन फर। प्रसनट हो। 





(१.) पू. ऋचू/4. ६०१।॥, , (३) ही, १. ८. १०। 
(३ ) बद्ी, १. ८. १। ह 
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इंम लोगों, द्विपदों तथा चौपायों के रिए शुभसूचक हो? ।* प्रथम शआशंक्लो 
तथा सन्देद्द वधू के विपय में हैं, जिसे घर का केन्द्रविन्दु बनना है. सथा क्ेवक 
अपने पति से ही नहीं, परिवार के भन्‍य जआाश्रितों तथा पशुओं से मी व्यवद्ार 
करना है। पहन सभी के भ्रति उससे स्नेहपूर्ण, दया तथा उदार होने की 
ज्ाशा की जाती है। राष्ट्रद्वत यज्ष से घर महस्वपूर्ण देवों तथा पिल़रों से 
विवाह्टित जीवन के मार्ग में भानेवाले समस्त सम्भावित सहदों से रक्षा के 
हिए प्रार्थना करता है। चह कह्दता है, आरणियों का भ्धिष्ठाता भ्षप्ति सेरी रा 
करे; सहान्‌ का अधिष्ठाता इन्द्र सेरी रक्त करे; पथ्वी का अधिछ्ठात्ता यम मेरी 
रक्षा करे! ।ऐ भ्म्तिपिन्नन क्रिया सें जछ' ( आापः ) से पूर्ण स्वास्थ्य तथा सर्वतः 
शास्ति भ्रदान क़रने के लिए प्रार्थना की जाती है; 'शुभसूचक, सर्वाधिक 
छुमसूचक तथा शान्तिपूर्ण, सर्वाधिक शान्विषूर्ण जछ तुम्हारे किए स्वास्थ्यमद 
क्षौषध हो? (3 इसके पश्चात्‌ सुमह्ली या शाज्ञीवाद का क्रम णाता है, जिसमें 
चर समस्त उपस्थित ,अतिथियों तथा सम्बन्धियों को वधू को .भाशीर्वाद देने 
के लिए इन शब्दों के साथ आमन्त्रित -करता है, 'यह वधू सुमहली है,, णाएँ 
भौर इसे देखें; इसे सौभाग्य प्रदान कर जाप 'छोग अपने-अपने घर के लिए 
प्रस्थान करें ४ चैबाहिक विधि के भन्स में चतुर्थी-कर्म नामक पक क्रिया है, 
जो विचाद् के पश्चात्‌, चतुर्थ दित् की जाती है। पुति इन ऋचाओओं के साथ 
आहुवि देता है, 'है मरने ! शोधक ! तू देवों का श्ोघक है । रक्षा का इच्छुक 
मैं ब्राह्मण तेरी प्रार्थना करता हूँ। उसमें रहनेवाछा वह तत्त्व, जो उसके 
पति के लिए रुत्यु छाता दे; स्व्राहए ऐ इसके पश्चात्‌ चढ्र निश्ध शब्दों के साय 
जल से वधू का. अभिषिद्नद करता है, 'ठुक्तमें. विद्यमान दुष्ट चस्व, जो तेरे.पति, 
श्रिष्ठों, पश्च, गृह तथा यश्ञा के लिए सृत्यु छामेवाले.हैं; उन्हें में उस तत्व सें 
परिणत करता हूँ जो तेरे जार या उपपति-के छिए रूत्यु का वाहक हो.। 
इस प्रकार छू मेरे साथ ब्रुद्धावस्था पर्यन्त निवास कर! ।" उत्त समस्त क्रियाओं 
में विवाह की सक्ृयपर्ण मक॒ति तथा उसले सम्बद भाश्रक्षाओं क्री.ल्लोर स्पष्ट 


(१) पा. ण सू, १. ४३१७३ (३) बहौं, १. ५, ७-११॥ 
'( ३) वही १. ८«४५२॥। (४ ) वही: १. ८.९ ॥ 

(५ ) आप. यू. सू. ८. ८; खां. ण. सू: १. ४. २२ । 

(६ ) पा. भू सू. १. ११. ९३। . (७,) चही... , 
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संडेत किया गया है भौर उनके निवारण के छिए श्रयत्ष किये गये दें । इस 
प्रसह् में एक यात विशेष रूप से स्मेरणीय है। वधू यहाँ वर की 'अपेष्ा 
भादड्डाओं है प्रति लधिक सन्दिग्ध समझी गई है, लतः चष्टी शुमसूचक 


क्रिया्ों की केन्द्र दे ॥ 
( भो ) विवाह विपय-भोग का अनुमतिपत्र सीं--इस दध्य पर कि 


विवाद फाम-मोग में क्षासक्ति का प्रमाणपश्न न धोकर एक मानवीय संस्था है, 
जिसका उद्देश्य दाम्पप्य जीवन में संयत मार्ग का अनुसरण है, वैवादिक 
विधि-विधार्नों के धन्त में प्रिरात्र घव में थठ दिया गया है। 'तीन रात्रि 
दर्यम्त छबण-पार-युक्त मोजन ग्रहण नहीं फरेंगे; ठथा अधिकर्म' एक दर्ष 
कर न्यूनतम तीन दिन पर्य॑न्त वे सहवास से दूर रहेंगे!॥', विवादित 
दम्पति को द्ास्पाय ज्ञीवन में संयत मार्ग की शिक्षा देना ध्वी इस किया की 
पअतीकात्मरुता प्रतीत दोती है ॥ युवद्ध पुरुष चया झुबती खरी के लिए परेस्पा 
एक दूसरे के प्रति घनिष्ठया भाहृष्ट होना भौर ययासम्मंव शीघ्र पढ़ दूसरे 
के शारीरिक सम्पर्क में भाने के लिए उत्सुक होना स्वाभाविक है। डिन्‍्हुं यहाँ 
उपयुक्त ब्रत को प्रस्तुत कर धार्मिक विधियाँ चेतावनी का एक धब्द मिश्रित 
करती हैं। विवाद्धित दुग्पति फो कमी भी प्रतीक्षा “तथा इस तथ्य का अजुमव 
करना शेष रहता है कि विवाद्दित प्रेम अन्धकामुकता न्धकामुकता द्वारा नियस्त्रित न होकर 
चूर्ण आस्मसंयम पर भाघारित' द्वोवा चाहिए। मध्यम भाग के ' भनुसरण के 
भजुपात में द्वी विवादित जीवन मी क्धिकाधिक सुखकर होगा। | | *- 
... (थी ) विवाद ' एक सामराज्षिक परिवर्तत तथा यल्ल--विवाह की 
उक्तियाँ, वचन, णाशा तथा ''आश्ज्ञाएं वर धौर दघू के जीवन में एक महात्‌ 
सामामिक संक्रमण की प्रतीक हैं। दे क्रय अपने भोजन संथा विचारों के लिए 
माता-पिता पर आश्रित रहनेवाले अनुत्तरदायी युवक थ थुवती नहीं रह जाते। 
डन पर जीवन की गम्भीरता श्रकूट होती द्ै॥ ये युक नवीन परिवार यसाने के 
लिए झपना पुराना परिवार र्याय देते हैं। उन्हें भव अपने स्वतन्त्र गृह का 
खद्दाप्इठ, कौर अपनी ,जीदिआ का ऊर्जन करना ठथा सन्तान उठप्पक्ष पा 
भर देवों, पिवरों तथा विश्व के इंवर प्राणियों के प्रति कपना ऋण छुकाना 
होता दै। यह दायिरों तथा चिन्ता का जीवन है। केवछ इसी श्यादया के 


हू 


(१) पा छू सू८ १. < २१। 


विवाह संस्कार श्६५ 


द्वारा दिन्दू (विवाह! को जिसका झर्थ होता है, 'ऊपर उठाना; योग देना, 
अद्वण करना, धारण करना! अपने यथार्थ रूप में समझा जा सकता है। इसमें 
पक्ष महान्‌ समझ्नौठा और पारस्परिक आत्म-्समर्पण की भावना सिद्वित है। 
जो विवाद को सुख-प्राप्ति की समस्या का एक समाधाव समझते हैं, उन्हें अपनी 
बुटिएू्ण धारणा के कारण कष्ट उठाना द्वोता है। जो सुख तथा ठछ्ति के लिए 
विवाह करते हैं, उन्हें घोर मिराशा सदन करनी पढ़ती है। विवाह-मण्डप में 
जीवन की अनिवार्य कठिनाइयों का निराकरण नहीं, यथार्थ मैं उन्हें भाभन्त्रण 
दिया जाता है। उत्तरदायित्वों की चेतन स्वीकृति कष्टों को निमन्त्रण देना दे । 
निस्सन्देह हम सुखपूर्ण विवाह की बात करते हैं। किन्तु विवाहित जीवन का 
शामन्द वैयक्तिक सुख की स्वार्थपूर्ण भावना में सम्भव नहीं है। विवाह अपना 
चांस्तविक लर्थ तथा पूर्णता केवल तभी प्राप्त करता है, जब वाम्पत्य सम्बन्ध 
इस अनुभव पर जाधारित रद्दता दे कि विवाह अपने सहयोगी, परिवार, 
समाज तथा संसार के कक्याण के लिए स्वेच्द्ापूर्ण त्याग व आत्मसंमर्पण दे । 
इस प्रकार वैदाहिक प्रतीकवाद्‌ का साधारण प्रयोजन विवाहित जीवम के 
समस्त पाश्वों को भात्रुत करना है। प्राणिशासत्रीय मदत्त, क्रांतिकारी प्रकृति, 
दग्पति का दैद्दिक तथा मानसिक एकीकरण, मध्येम सार्ग, सामाजिक संक्रमण 
कर यज्ञ, ये हिन्दू वैवादिक विधि-विधानों के प्रमुख पार्थ हैं। थे केवछ प्रतीक 
रूप में ही परासष्ट हैं, किन्तु उनहां पारदर्शी था स्पष्ट गण सें वर्णन नहीं किया 
शया है, क्योंकि भर्तीकों करे माध्यम से उनसें अपेच्ाकृत अधिक सबकता, 
स्पष्टता कौर विछज्षण सर्मस्पर्शिता भा जाती है । 


नवम अध्याय 
अन्येष्टि संस्कार 


१, प्रास्ताविक 

हिन्दू के जीवन का भन्तिम संस्कार अन्त्येष्टि है, जिसके साथ यह 
छापने ऐट्विक ओवन का अन्तिम अध्याय समाप्ठ करता है। पने जीवनकाछ 
में, हिन्दू शपनी प्रगति के भिन्न-भिन्न स्तरों पर विविध क्रियार्शों तथा विधि- 
विधानों द्वारा जीवन को संस्कृत करवा है। इस संसार से उसके भ्रस्यात 
करने पर, उसके णीविंद सम्बन्धी परलोक में उसके भावी सुझ्ध या कदपांण के 
छिप उप्तका झत्यु-संस्कार फरते हैं। मणोत्तर होने पर भी यह संस्कार कर्म 
मद्ृत्वपूर्ण नदी है, वर्योंकि हिन्दू के छिप इस छोक की क्षपेष्धा परछोक का 
सुफ़्य उच्चतर है ।दिधापन पिद्मेध-सूच्र में कद्ा गया है, यह सुप्रसिद्ध है कि 
जनन्‍्मरोत्तर संस्कारों के द्वारा व्यक्ति हुस छोक को लीवता है धौर मरणोत्तर संस्कार 
द्वारा उस (पर ) छोक को! ।* धतः स्ुतक-संस्कार को अत्यधिक सावधानी के 
साथ सम्पन्त करने के छिप फर्मंकराण्डी क्षत्यन्त व्याकुछ हैं । 


२. उद्मव 

(१) मृत्यु का भय 

क्षम्प संस्कारों की भांति सन्त्पेष्टि-क्रियाओं का उद्भव भी रहस्याहव है। 
पेसे क्नेक कारण भे, मिन्‍्द्रोंने रस्यु के समय की ज्ञानेवालली क्रियार्तों तथा 
विधि-विधानों को जम्म दिया। उनमें सर्वप्रथम स्टट्यु का सय था। आदिम 
मानव के लिए झत्यु जीवन का भाकृतिक छन्त न होकर, उसे पूर्ण रूप से 
झकझोर देनेवाली एक झसाधारण घटना थी। थद्द भय रत्यु के समय होने- 
घाले शारीरिक कष्ट पर उतना आधारित नहीं था, जितना कि इस घटना 
कै रहस्य तथा इसके छघय सौर संवन्धियों के लिप इससे होनेवाले 
परिणाम पर॥ इस घटना के साथ ही उनके मध्य विधमान समस्त निकट 


(१ ) जातसंस्करेफ़ेम झोक्पमिजयत्ि ऋतसंस्कारेणायु छोक्मू। ३० १ ४ । 


(। 
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संयस्धों का अन्त हो जाता था तथा इन संबन्धों के केन्द्र शरीर का नाश भी) 
इश्च व्याकुछता ने रूत्यु की अनिवायंता के संवन्ध में एक हठ-पूर्ण 
अविश्वास को जन्म दिया । इससे पछायन या बचाव के उपाय घुनः घुनः 
बुहराये जाते हैं, यद्यपि अन्त में इचकी शोकप्रद लसफ़लता निश्चित है। यहां 
तक कि पूर्णतः स्वाभाविक तथा लनिवार्य झृत्यु के लिए भी ऐसे कारणों को 
दोषी ठहराया जाता दै, जो मानव-नियन्त्रण के परे नहीं हैं। सलुष्य द्वारा 
ऐ।ट्विक जीवन के अनिवार्य धन को स्वीकार न करने का निराशापूर्ण भयद्ष 
मलुप्य के इतिहास की सर्वाधिक भर्सस्पर्शी कथाओं में से पुक है। झुब्यु के 
विरोध के निर््थक प्रयत्मों से अनेक आदिम विधि-विधान उद्भूत हुए। क्रिम्तु 
जीघन तथा झूत्यु का विरोध इतना स्पष्ट था कि अन्त में मनुष्य को उसे 
मानवीय जीवन का स्वासाविक अस्त मानना ही होता था।' तब . बह ऋष्यु 
तथा रुत्यूचर जीवन को सरक चनाने के लिए समुचित प्वस्ध करता था।* 


(२) झंत्यु के पश्चात्‌ जीवनका सिद्धांत 
शादिस विश्वास के अजुसार खत्यु के साथ मनुष्य का पूर्णतः अन्त नहीं दो 
जाता था । झव्यु की प्रक्रिया के संवन्‍्ध में साघारण सिद्धान्त यह था कि सुत्यु 
के द्वारा भाव्मा शरीर से घ्थक्‌ हो जाता दै | जात्मा रूत्यु के पर्व भी स्वप्नों में 
शरीर से शथक्‌ हो सक्रता है। रुणणावस्था को साधारणतः इसी प्रकार 
का पार्थवय समझा जाता था। इन दोनों पार्थक्यों में अन्तर केवछ यही था कि 
झप्यु से ध्वोनेवाछा पार्थक्य अन्तिम था। इस प्रकार भशरीरी होने पर भी स्ुत 
व्यक्ति को ज़ीवित समझा जाता था। 
(३) भय ओर स्तेह की मिश्रित भावनाएँ 
जीवित संयन्धियों के मन में शतक के प्रति मिश्रित साव॑ रहते थे। प्रथम 





(१ ) जातस्थ बे मनुष्यस्य श्रुव॑ मरणमिति विजानीयात्तस्माज्जाते न प्रहप्येस्मते 
बच न विषीदेत्‌ | २॥ 
अकस्मादायत॑ भूतमकस्मादेव ग्रच्छेति | 
तस्माज्जातं रतड्च सम्पश्यन्ति उचेदसः ॥ 
तस्मान्मातरं पितरमाचार्य पत्नीं पुत्रे शिष्यमस्तेचासिन पितृव्य मातु् 
समोज्रमसगोत्र वा दायमुपयच्छेददहन संस्कारेण संस्कुबन्ति ॥ दौ, ये. सू. ३३ । 


इछ हि 


श्ध्द हिन्दू संस्कार 


भय का भाव था । यह विश्वास था कि मृत व्यक्ति का स्वार्थ भ्रव भी पारि- 
थारिक सम्पत्ति त्या संवन्धियों में निदित है, जिन्हें वद्द स्यागना नहीं चाहेंगा 
मौर परिणामस्वरूप घद घर के था पास ही कहीं न कहीं विधमान होगा। 
यह भी धारणा थी क्लि कर्योकि झूत व्यक्ति झुत्यु के द्वारा कपने जीवित 
संबन्धियों से प्थकू फर दिया गया है, अत+ वह परिवार को क्षति भी पहुँचा 
सकता है । कतः उसकी उपस्थिति भर संपर्क के निवारण के लिए प्रयरन ड्िये 
जाते थे। उसे जौपचारिक विदाई का संबोधन किया जाता था ।* उसे विदा 
होने के लिए कट्ठा जाता था; भौर यद्दां तक कि जीवित भौर रवर के मध्य 
सीमा नियत कर दी जावी थी ।* इसडे भविरिक्त, उठ्ते भोजन तथा यात्री के 
डिए आवश्यक क्षन्य उपकरण दिये जाते थे, शिसले वह्ध परछोक के छिए अपनी 
यात्रा घुनः आरम्भ कर दे। दूसरा भाव था झतक के प्रति स्नेह कौर प्रेम का। 
प्राकृतिक रक्त संबन्ध झतक तथा उसझे संबन्धियों के मध्य अभी भी विद्यमान 
रहता था । जीवित संबन्धी शतक के भावी करेपाण के छियू उत्कग्ठित रहते मे! 
र्यु के पश्चात्‌ अपने विशिष्ट स्थान की प्राप्ति में मृतक की सद्दायवा करना ये 
अपना कर्तव्य समझते थे । भग्नि के द्वारा शव का दाद्द कर दिया जाता था, 
जिससे कि झतक छद व पविद् धोकर पुण्य पिदछोक में मवेश प्राप्त कर सड्े।* 
यात्रा के ठिये लावश्यक पढ़ार्थ उसे भस्तुत किये जाते थे, जिससे उनके 
अमाव के कारण कष्ट न उठाना पढ़े । क्योंकि परछोक इसी छोक का पृ 
प्रतिख्य समझा जाता था, अता नवीन जीवन के झारम्म के लिए कावरयक 
प्रस्येक वस्तु उसे दी जाती थी । उदाइरणार्थ, उसके सार्गद्शक का कार्य काने 
के लिए भ्रनुस्तरणी या पक ब्रृद्ध याय या पुक् यकरा उप्षके साथ मेजा जाता 
था; उसे दैनिक भोजन दिया जाता था; परवर्ती का में तया क्ाजकल मो 
यमडोक के मार्ग में "पढ़नेवाडी मंदी को पार फरने में खवक की सद्दायता के 
लिए पैदरणी क्यवा पुऊ गाय दी जाती दै।* आारम्म में तो ये चस्तुएँ शतक के 
साथ ही भन्नि में जछा दी लाती थीं । इस समय, वे प्र्मणणों को दे वी जाती 





(१) प्रेद्दि प्रेद्दि पथिमि+ आदि, अ-वे-१८- १-४४, पा र सू. ३-११ २४) 
(२ ) यदाशतं झणुदो जातवेदोध्येमेन पदिणतावपित॒म्यः। क-बे- १९० १६५ १। 
(३ ) वेतरणीदान अग्रोगर, स्टाइन का सूचीप्च । 

४ (४) ऊऋ- वे १०.१४.१६:१८। 
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हैं और थह् विश्वास किया ज्ञाता है कि ये क्रिसी रहस्यपूर्ण साध्यम कै द्वारा 
उक्त चस्तुएँ चमठोक पहुंचा देते हैं | * 


(४ ) शारीरिक आवश्यकताएँ 

उक्त भावों के अतिरिक्त शव से छुटकारा पाने तथा परवर्ती क्रियाओं 
कर विधि-विधानों के कनुछ्ान की शारीरिक आवश्यकता भी थी। देह के 
विभिन्न त्ों का गरलना उसके सस्बन्धियों के लिए दी्घकाल तक शब्र को 
घर में रखना असमस्मव यता देता था। क्षतः अन्य कूड़ा-करकट तथा गन्दगी 
के समान, डसे भी दूर कर दिया जाता था, यद्यपि कादर कौर सावधानी के 
साथ, जो सामान्य फूडा-करकद या गन्दगी के छिए दुर्लम है। इसके अतिरिक्त 
रत व्यक्ति के रोग और रूत्यु से परिवार में भपविच्रता तथा संक्रामक रोगों का 
पार भी सम्भव था। उनके निराकरण के लिए अनेक विधि-विधान तथा 
निषेध भस्तित्व में जाये । 


शब की समुचित व्यवस्था तथा उससे सम्बद्ध क्रियार्तों तथा विधि- 
विधानों के प्रमुख श्रयोजन हैं. जीवित सस्वन्धियों की मरणाशौच से मुक्ति 
तथा सुतात्मा को शान्ति अरदान करना। जब तक ये क्रियाएँ जौर विधि-विधान 
समुचित रूप से सम्पन्न नहीं किये जाते, रतक का आत्मा परकोक में अपने 
स्थान को नहीं जाता, बह पिछुोक में स्थान भी नहोँ प्राप्त कर पाता, पिछू- 
पूजा का सम्मानित स्थान भी उसे नहीं मिल पाता और चह प्रेत के रूप में 
अनमिसत रूप से संवन्धियों के ही जास-पास चक्कर काद्या करवा है। “यह 
विश्वास समस्त प्राचीन देशों में श्रचढितत था और भाज भी अनेक निस्‍्त व 
अविकसित संस्कृतिवाले जनों में यद्ट विद्यमान है। अन्त्येष्टि-क्रिंयाएँ यूनान 
और सिश्र के निवासियों में भी उतनी ही महत्वपूर्ण समझी जाती थीं जितनी 
हिन्दुओं में । 


३. शव की व्यवस्था के विभिन्न अकार 
शव फी व्यवस्था चथा उससे सम्बद्ध विधि-विधानों के विपय में हमें कोई 
प्राय-चेंदिक उदलेख उपलब्ध नहीं होता । निस्सस्देदद, घुरातप्व-सम्बन्धी नवीन 


अजुसन्धानों के फलस्वरूप कुछ ऐसे उदाहरण -भ्रकाश में आये हैं, निनसे 
'बद्द विदित होता है कि प्राचीन भारत सें .झर्चों की स्यवस्था किस्रअकार की 
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जाती थीं। किन्तु उनका फाछ कमी तक विवादास्पद है सौर निश्चयप्वेक 
यह भीं कट्ठा जा सकता कि वे सभी प्रागैत्तिद्ासिक काठ के दें। इसके 
अविरिक्त, उमसे प्राप्त सूचना शव के ग्रादने तऊ दी स्रीमित है जौर उससे 
द्राव-निम्वातोत्तर विधि-विधानों अथवा दाह-क्रिया पर कोई महाश नहीं पढ़ता । 


-अर्पेधि-कियाओं _ का. प्राचीनतस..उष्छेप_ फर्वेद' तथा अधर्वपेद में 
छपल5्ध होता है। झतर की व्यत्रस्था का प्रकार सम्बद्ध जन-समुदाय के धार्मिक 
विश्वास तथा उसकी स्लामान्य संस्कृति पर निर्मर करता है। वैदिक सूफ्तों में 
चर्णित समाज्ञ पर्याप्त उच्चत है, भतः दाव की ब्यवस्था के लादिम प्रकार उनमें 
नहीं मिछते। जीवित सम्बन्धियों द्वारा तक को खा छेने की प्रथा की भोर 
बेदुं में कोई भी संकेत आप नहीं होता । खतक के शारीर को खुले मैदान में 
घोड़ देना, सममवत्तः दाव से छुटकारा पाने का भाचीनतम प्रकारें थे पर्यीकि 
यह सबसे सरछ दै। भषन्त्येष्टि के मन्त्रों में इसका वर्णन नहीं किया गया के 
यधपि इसकी कोर सक्लेत एक स्थान पर क्रिया धयादि३। अति भादिम काठ में जब 
सानेवन्‍जब भोजन तथा घास-चारे की खोज में एक स्थान से दूसरे स्थाव फो 
घूम्ा करते थे; ग्ववक तथा रोमप्रस्त व्यक्ति को खुले सैदान में छोड़ देने की 
अधा क्षत्यन्त' सामान्य थी, क्योंकि वे घुमन्व्‌ जनों के छिए पुक भार हो जाते 
ये। चेदिक काल में, भारतीय आये घुमन्दू जन न रहकर स्थिर तथा सम्य 
जीवन व्यतीत कर रहे थे और वयोबुद्धों के प्रति समाज में स्नेह व जादर का 
भाव था $ अतः ययोबूद्रों को खुले मेंदान में छोड़ नहीं दिया जाता या। 
घगोबुर्द्धों के प्रति प्राचीन जमनों के ब्यवद्वार के प्रदर्शन दथां उसी के समात 
अयथा का भस्वित्व ऋग्वेद-काछीन भ्ायों में भी सिद्ध करने के लिए केगी मिभर 
निःनदिजित दिचारों का उड्छेज कहते हैं: “नर्मनों में जब ग्ुह-स्वामी 
की लायु स्राद धर्ष से जधिक हो जाती थी और यदि उसके , शरीर पर 
सूद्धावस्‍्था के इस ब्रकार के चिद्द प्रकट हो आते ये कि जिससे उसमें घूमने 
या खड़े होने जौर पिना ड्लिसी अन्य ब्यक्ति की सद्दायता के घोड़े कादि पर 


« (१)क्र चे. १.६ ३, ४। 
* (१२ ) ये निखाता ये परी ये दग्घा ये चोद्धिता | अर वे. १८. रे्ट४ । 
४ (३ ) उर ऋग्वेद, से. ६० । 

४ ) प्रिमु क्वेद्रे रेक साल्‍्ट, पृष्ठ ४<७- 








अन्त्येध्टि संस्कार कई: 
भारुढ़ होने की झक्ति न रहती, उसका मन एकाग्र भ हो पाता, और स्वत्तन्त्र 
इच्छा तथा समुचित ज्ञान च रह जाता, तो उसे अपना अधिकार अपने पुत्र को 
सॉंपने तथा निज्नस्तर का शारीरिक श्रम करने के लिए बाध्य कर दिया जाता था; 
कठोर घुनत्र तथा निर्देय पौध बुद्ध सजुष्यों को उनके सबल दिनों में कपने 
( एुत्न-पौच्रों के ) प्रति उनके स्नेह के भाव या उसके विपय में अ््ाबधानी 
के छिए पश्चात्ताप करने को बाध्य कर सकते थे; जो निरर्थकु और भारस्वरूप 
हो जाते थे, दे या तो तत्काल ही भार दिये जाते थे अथवा उन्हें भूखों मरने 
के लिए छोड़ दिया जाता था? ।* इस पर केगी कहते हैँ कि बेदिक अम्त्रों सें 
“दुद्ध पिता की विभक्त संपत्ति! तथा इुद्ध पुरुषों को अप्तद्याय छोड़ देने! के 
उर्लेखों स्रे भारतीयों में भी ठीक ऐसी ही परिस्थितियों के भस्तित्व की कल्पना 
करनी होगी ए ग 
उक्त निः्कर्ष ऋग्वेद की एक अध्चा पर जाधारित है, जो यह सूचित 
करती है कि वृद्ध पिला की सम्पत्ति उसके जीवनकाल में ही उसके पुत्रों में 
विभक्त कर दी जाती थी । किन्तु यदि हम यह कढपना भी करें, कि वह भूसियत 
सम्पत्ति थी, तो भी सर्वप्रथम जपनी भौर क्षपनी पत्नी की जीविका के दिए 
उ्यवस्था करनी पढ़ती थी। परचर्ती साहित्य में प्राप्त ससी वचन इस धारणा के 
विपरीत हैं. कि परिवार की सम्पत्ति वैध रूप से पारिवारिक सम्पत्ति थी; यह 
स्पए्ट दे कि वह परिवार के प्रमुख, जो साधारणतः पिता द्वोता था, की सम्पत्ति 
थी, भौर परिवार के अन्य सदस्यों का उस पर केचछ नैतिक अधिकार ही था, 
जिसकी पिता उपेक्षा कर सकता था, यद्यपि उसके अधिक सबंद घुत्र उसे विवश 
कर सकते थे ("**'“*ज्रत्ति प्राचीन कारू सें पिता के विकसित पिदृस्वसम्बन्धी 
अधिकार, जैसा कि शुनःशोप के आसुयान से स्पष्ट है, इन विचारों से मेल, नहीं 
खाते कि पुत्र, पिता के साथ जब तक कि वे सम्पत्ति के विभाजन के लिए हठ 
न करते, वैधानिक रूप से सम्पत्ति के साक्षीदार थे ।2 घुसश्च, ऋग्वेदकाल में भी 
घुत्रों की छाछसा की जात्ती थी, क्योंकि वे सतत माता-पिता तथा पूर्वज्ञों को पिंप्ड- 
दान करसे में ।* यह केंचक नेतिक ही नहीं, धोर्मिक क्तब्प भी था। ,अंते/ 








( १ ) जिमर, ऐक्ट, लावेन; ३२६-३२८ ६ 
( २ ) चेदिक इन्डेक्स, १. ३११, रेश्र । 
(३ ) ऋ. थे. १. १०४. ३। (४ ) बंही, -<..५१२ है । 
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किसी सी कदपना के द्वारा यद्ष नहीं स्वीकार किया जा सकता कि ऋग्वेद-काछीन 
धार्य धपने दुद वथा शक माता-पिता को भार डाठते थे था भूर्सों मरने के 
लिए छोड़ देते थे। प्राचीन जर्मतों में उपलब्ध यह प्रथा जसमभ्य काछ की 
अवशेष रही होगी, जो यूरोप के उन पागैतिद्दातिक भादिवालियों में प्रचछित 
रद्दी होगी, मिनसे जर्मम जनसम्पर्भ में आये थे ॥ इस जसम्य प्रथा के अस्तित्व 
फा कोई स्पष्ट सद्षेत ऋग्वेद में, जो यों का प्राचीनतस अन्य है, उपलब्ध 


नहीं होता ॥ 


बैदिर सूक्तों में कुछ अन्य वाक्य भी हैं, जिनसे उस काछ में शव को खुले 
मैदाम में छोड़ देने की प्रथा के भस्विस्व का भनुमान किया जाता है। ऋगेद! 
में एक परित्पक्त व्यक्ति की चर्चा है धौर भयर्व॑वेद' युछे मैंद्राव में छोड़े हुए 
खत ब्यक्ति ( उद्वित ) का उद्लेफ करता है। किन्तु यह सम्भव है फ्लि सयर्वदेद 
के उक्त मन्त्र में ख॒स्यु के पश्चात्‌ शारीर को पश्चरव ( पाँच तत्वों में मिल जाने ) 
के लिए खुछा छोढ़ देने की प्रथा की ओर सक्लेत क्रिया गया हो, जैसा पारसी 
क्षव भी करते हैं | ऋग्वेद की ऋचा में, सम्भव है, रि्ती के व्यक्तिगत उदाहरण 
का उसढेफ़ दो, मिप्ते उसके सरप्त्ियों मे स्थाग दिया हो, और इस प्रकार पद 
उच भरा के प्रचलन या सान्‍्यता पर निश्चयपूर्वर कुछ भी प्रकाश नहीं डाछती। 


हिन्दु्लों की ध्न्त्येष्टि क्रियार्भों में गृहानिजात का मी कोई प्रमाण उपलब्ध 
भहीं है। अतीत द्वोता है कि व की व्यवस्था का यद्ध समाज-स्वीकृत प्रसार 
नहीं था । जल-मिपात था नदी धथया समुद्र में शव को यदा देना उससे सुच्चि 
का सरदतम उपाय दै। विभिन्न स्पानों में दासों या जन-साधारण के इार्वों के 
जऊ-निम्नात फा निस्सन्देद्द यही कारण है ॥ किन्तु जल-निखात के प्रस्येक 
उदाहरण के' विपय में यद्द नद्दीं कद्दा जा सकता । कंतिपय विपयों में इसका 
प्रयोजन निरा दाव से छुटकारा पाना ही नहीं, उसे अपने जीवित सम्बन्धियों को 
पीड़ित करने के लिए छौट थआने से रोकना भी है, क्योंकि जछ में साधारणतः 
दुष्टरमार्शो को भयमीत कर भग्रा देने की शक्ति का अस्तिध्व माना जाता है। 





(१)१० १४। (२) १८. २. ३२४ । 
६३ ) ई. ऐस. द्वार्दलेण्ड, इन्साइक्रोपीडिया ओंष्‌ रिलीजन ऐण्ड टरयिक्स, भा 
४, पृ. २४११। 
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हिन्दू धर्म में जरू-निखाद की व्यावहारिक उपयोग्रिता उनके विषय में मानी 
जाती है, जिनकी अन्त्येष्टि क्रिया करने के लिए उनके सम्बन्धी जीवित न हों । 
किन्तु हिन्दुओं के मन में भय का साव इत्तना छधिक व्याप्त नहीं है । लाज-कक 
या तो शिशुओं के शव का ज़क-निखात किया जाता है, जो इतने निर्दोष होते 
हैं, कि उनके लिए शुद्धि की धपेत्षा ही नहीं होती, अथवा सिद्ध-मद्दात्मार्मों, 
संन्यालियों या सिक्कों के शव का, मिनका परिवार से फोई सम्बन्ध नहीं रह 
जाता और न जिन्हें अन्त्येष्टि किया की आवश्यकता ही रहती । विवाहित खतियों 
और पुरुषों के शव का भी, जिनकी रूव्यु किसी संक्रामक रोग के कारण हो जाती 
है, जल-निखात किया जाता है। किन्तु उनकी जन्त्येष्टि क्रियाएं भावी सुविधा" 
जनक समय के लिए स्थगित कर दी जाती हैं, जब उनकी अ्रतिक्वतियों (पुतलों) 
का विधिवत दाह होता दै कौर दाहोत्तर विधि-विघान यथावत्‌ सम्पन्न किये 
जाते हैं । ॥ 
उच्च कोरि के सिद्ध-मद्ात्माओं तथा बहुत ही छोटे शिशुओं के जतिरिक्त* 
दबाव के भू-निस्ात की प्रथा चर्तंसान हिन्दू ससाज से प्रायः छुछ है। 
फिल्तु ऋग्ेद में उपलब्ध ऋचाक्षों से' यह सिद्ध है कि पूर्व-वेदिक काछ में यह 
प्रथा जब-साधारण में प्रचलित थी। निजात-भूमि पर छाये हुए तथा उस पर 
लेटे हुए. शव को सम्बोधित करते हुए घुरोदित कहता हैः तू," मथनदील 
( विस्ततत ), आनन्द॒दायिन्ी पृथ्वी साता की शरण सें जा; यह कुमारी (पवित्र) 
पृश्ची उदार आराधक के लिए ऊन के ससान कोसर है, यद्द निंति के साक्षिध्य 
“ हे वेरी रणा करे | है एथ्वी | तू इसके ऊपर आ जा, उसका दमन न कर; इसके 
प्रति दृत्तचित तथा. विश्वामदायित्री हो; इसे जात कर छे; पृथ्वी माता के 
समान अपने शिशु को अपने चस्र के झखछ से उक छेत्ती दे । इसे प्रथ्वी सुदुता 
व कोमढतापर्वक साइूत कर छे; पथ्वी के सहस्तों कृण उसे ढक छें, वे इस कोक 
में नित्यप्रति उसको शरण देँ। में इस झतपिण्ड को तेरे ऊपर रखते हुए तेरे 
चारों जोर मिट्टी का ढेर रूगाता हूँ; से छतिग्रस्त न होऊँ; यह दथ्वी तेरा स्मारक 
धारण करे, यम तेरे लिए यहां निवास-स्थान बचारये![र 
शत्र के दाह तथा उसके पश्चात्‌ जस्थि-लचदोपों के विखात की परवर्ती प्रथा 





(१ ) अश्वियय प्रेतें' * ' शरीस्मदरध्वा विखनन्ति ) पा. ण. रू. ३.१०. ३-५ | 
(६६ ) बही, १०. १८. १०१३ ॥ (३) वही । 


३०8 हिन्दू संस्कार 


हे प्रभावित विद्वा्ों की धारणा दै कि उक्त ऋप्चा्ों में मस्यि-प्रतप का उद्ठेख 
किया गया दे । सायश्ञ के कजुसार उपर्युक्त ऋचाओं का उच्चारण खुतऊ ध्यक्ति 
के भत्यि-भवरोपों को पुक पाश्न में रखकर भूमि में गाड़ते समय किया जाता 
था। सायण का उक्त मत श्ाश्वढायन गृहसुच्र पर क्षाघारित है ।* हिन्तु यह 
पक परपर्ती प्रया थी, भौर इसे भ्:निखात को उस प्रथा का स्मारक समझना 
चाहिए, मिम्तका स्थान दाद की प्रथा ले रद्दी थी। यह दो प्रयाओं के बीच एक 
प्रकार का समन्वय था। सायण का मद निम्मछिस्धित कारणों से स्वीकार नहीं 
फिया जा सकता : 

(७) दाद के समय सतब्पक्ति को क्षाकाश के उच्चतम मांग में स्थित 
यम के प्राप्य, स्वर्ग में भेजने के उद्देश्य से मन्‍्म्रों छा पाठ किया जाता था।" 
शदि उसका दाह पहले ही कर दिया गया होता भौर वह रवर्भ पहुंच घुशा 
छ्ोता, तो इसके तत्काछ पश्चात्‌ उसके कवरोषों के निखांत के समय उससे पुनः 
इस विस्तृत आामन्द॒दायिनी एृष्वी” के निकट जाने के छिप क्‍यों कद्दा जाता 
हंस प्रकार की विधि असह्वत और परस्पर-विरोधी दे । 

(था ) यदि झत दाव के छिएु कष्ट उठादा किसी प्रकार सम्भव भी द्वो, 
तथापि पीढ़ा की पराझाष्ठा का झनुभव तो, उसे दाद के समय द्वी होता, तर कि 
दग्घ जत्यियों तथा अवशेषों को पुक पान्न में रसकर, ढक्कव से ढक कर भूमि में 
गादमे तथा उसे मिट्टी से ढक देने के समय । किम्तु उक्त ऋचाएँ पूर्णतः घोध* 
ग़ग्य हो जाती हैं, यदि उनका व्यवहार शव-निज्ात के समय क्रिया जाय। 
जैसा कि उन ऋ्रचाओं के पाठ खे मिनमे उसके शोकाउछ सम्बन्धियों द्वाए 
खत ध्यक्ति के द्वाथ से धनुष के थक किये जाने का चर्णन किया गया दै; प्रदीत 
होता है, छत व्यक्ति का दरीर अभी सी वहीं था, भऔौर उनके लिए थद्द विश्वास 
न कर सकता पर्णतः स्वाभाविक ही था कि खत व्यक्ति, जो भर्ती भी कुछ समय 
पूर्व जीवित था, ्ष किसी प्रकार की पीड़ा या फष्ट का अलुमव नहीं करता। 
शत) उसके प्रति अपने श्रन्तिम कर्तव्य का पालन करते हुए, उसके लिए उनके 
हृदय में कोमछ भावनाओं का सश्ार द्वोना और “अपनी इस एृथ्बी माता की 
शरण में जा! श्ादि सम्बोधन करा उथा उसके प्रति पृथ्वी से कोमठ तथा 
दुयाछ होने को धार्थना करना पृणतः स्वाभाविक था। 


(१) ४.५॥ (३) १०-१६. २१ 
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इसमें कोई भी सम्देह नहीं कि उक्त चाओं में शत ध्यक्ति के निखात का 
घर्णन क्रिया गया है, दाह के पश्चात्‌ उसकी अस्थियों अथवा कवद्रोषों का नहीं । 
किन्तु यह स्वीकार करना पढ़ता दे कि स्वयं वैदिक काल में यह श्रया वैकशिपक 
तथा क्षप्रचलित होती जा रही थी। जब चलो की पूर्णतः प्रतिष्ठ हो छुक्ी, तो 
अन्त्येष्टि छो भी एक यज्ञ समझा जाने छगा* औौर दाह की प्रथा ही सर्वाधिक 
प्रचछित हो गयी और उसने शव-निखात की श्राचीनचर अथा का स्थान के 
डिया। गशृझ्सूत्रों में शवनिखात की प्रथा का उद्लेख नहीं किया गया है, यथपि 
इस म्राचीस परम्परा का भज्ुसरण दाह के पश्चाव्‌ जस्यियों तथा अघदोषों के 
निखात के रूप में किया जाता रहा। परचर्तीकाल में हिन्दू-समाज में बहुत ही 
छोटे बच्चों जौर संन्यासिर्यों के जतिरिक्त शव-निखात एक पूर्णतः परिचित 
प्रया दो गयी। . 

किसी लेप या बिना लेप के, झुखा कर या विमा सुखाये शव को घर में 
सुरक्षित रखने की प्रथा का उल्लेख हिन्दुओं के कर्मकाण्दीय साहित्य में कहीं भी 
नहीं उपछव्घ होता । यह प्रथा उस आचीन भसस्य समाज में प्रचछित थी 
जिसका यह विश्वास था कि महुप्य की आत्मा खूृत्यु के पश्चात्‌ भी शरीर में 
निवास करती है। भारतीय भार्य वेदिक काल के पूर्व ही हस स्थिति को पार 
कर छुके थे । उनके विश्वास के अजुसार भाध्मा झूत शरीर से पथक्‌ हो जाती 
थी कौर उसे सुरक्षित रखने में कोई सार नहीं दे । 

हिन्दुओं में चेंदिक काल से लेकर आज तक झतक शरीर का दाह शव की 
व्यवस्था का सान्यतम प्रकार रह्या है। यह पद्धति मानव-सम्यता के उच्चस्तर पर 
विकप्चित हुई, क्योंकि यद्ध सर्वाधिक वेक्ञानिक तथा परिष्क्ृत है। इस प्रथा को 
अस्तिस्व प्रदान करने में एकाधिक कारणों का हाथ रहा होगा ? 

(» ) एक स्थान पर स्थिर रूप से न यसे हुए घुसन्‍्तू जनों को, यदि बे 
शत व्यक्ति के जवशेषों को अपने साथ के जाना अथवा छझजु द्वारा उन्हें अपविश्न 
कर दिये जाने की सम्भाववा से दूर करना चाहते, यह प्रकार अधिक सुविधा- 
जनक अतीत हुआ होगा । «» 

(१ ) यह एक पितृयक्ष या, क्योंकि इसके द्वारा रत व्यक्ति पितृकोक को 

* भैजा जाता था, तुझनीय, 'छ- वे. १०. १६. ११ 

(३ ) क्र. चे. १०. पैड. ७-६ । 


३६ हि० 
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( क्षा ) दाह की प्रया का एक लन्‍य उर्लेखनीय प्रयोध्नन झूत व्यक्ति के 
प्ेंतत्व से मुक्ति की कामना रही होगी । प्रेत का गढ ( द्वरीर 9 अप्नि द्वारा सस्म 
हो जाता था और वह इसकी उ्वालाओं से भयभीत दो जाता था। 

(६ ) वन, घाल तथा कूड़ा-करकट को अप्रि द्वारा घ्वस्त होते हुए देखकर 
धाव के दाह में सी जनों ने उसकी उपयोगिता को पद्चचाना होगा । 

(६ ) यचपि भारस्म में उक्त कारण अपेक्षाकृत अधिक क्रियाशीछ रहे 
होंगे, किन्तु सयछतम कारण, जिसने दा की श्रधा को स्थावित्व भदान किया, 
चैदिक काल में प्रचलित भारतीय कार्यों का धार्मिक विश्वात्त था। भारतीय-आरय 
अग्नि को पृथ्वी पर स्थित देवन्दूत तथा देवताओं फो दी हुई काहुतियों को 
उन तक पहुँचानेवाछा समझते थे! थे भौतिक बस्तुएँ, जिनसे दृम्य बनता था, 
प्रधयद्ष रूप से भपने स्थूछ रूप में स्वर्गस्थ देवताओं तक नहीं पहुंच सकती पीं॥ 
बता भगिन जैसे दिष्य-दूत तथा आहुठियों के वाहक की सेवाओं की क्रावरपकता 
प्रतीत हुईं। यह तुझना सानवनदर्वो तथा यज्ञों सें देवों के लिए पढ़ि दिये हुए 
पशुओं के रत दरीर तक व्यापक हो गई। मलुष्य की सुत्यु होने पर उसके 
दारीर को स्वर्ग भेज देना आवश्यक समझा जाने छा । उसे भग्नि को सौंप देने 
से दी यद् सम्मव या। भग्नि के द्वारा शरीर के ध्वस्त तथा अस्मावशेष होने 
पर ही, रूठ व्यक्ति यस-झोक में नवीन देह प्राप्त कर सकता तथा पितरों भौर 
पूर्वजों में सम्मिलित हो सकता था ३९ दाह ही प्रथा के मूछ में यद समझतम 
धारणा निद्धित भ्रतोत दोती है, जो श्निवायंतः धर्म-माव से कषोत-प्रोत थी। 
मनुष्य द्वारा झग्नि के क्ाविष्कार तथा उसे झपने उपयोग में खाने के पूवे, शव 
या तो नियमतः ऊक दिये जाते थे, ध्यवा भूमि में गाड़ दिये जाते थे, या माँध- 
भत्ती पशुओं और पद्दियों के खाने के लिए छुले मैदान में छोड़ दिये जाते ये । 
ऊठः दा की प्रपा धन्‍्द में ही पस्तितव में क्लापी होगी। पारसियों में, जो 

आ्राचीन कार्यों की दी पुर शा थे, श्रवठ अग्निपूजक दो जाने के पश्चाव्‌ भी 
पश्च-पद्रियों द्वारा खाने के लिए शव फ्ो खुले मैदान में छोड़ देने की प्रया प्रचलित 
रही, वर्योकि झरिन उनके घममे में इतनी पवित्र सानी जाती थी कि उसे कद 
जैसी अपविन्न वस्तु से भ्रष्ट करमा ये उचित नहीं समझते ये। किन्तु बेदिक 


(१ ) वढिं यशस विदयस्य कैनु सुप्राव्य दू्त सययो अर्थम्‌ । क- १० ६० । 
(२)]क# घे. १०- १४. ८ | 


अस्स्पेष्टि संस्कार तु 


क्षार्य इस विपय में उनसे सहमत नहीं थे, जौर क्योंकि ये अपने प्रिय सुतक को 
स्वय पहुंचाने तथा पिठ-लोक में स्थान देने के किए घत्यन्त व्यप्र थे, जतः उन्होंने 
उसकी नवीन परिस्थितियों के अनुरूप उले अपेक्ाकृत गौरवपूर्ण तथा 
प्रकाशभान रूप में स्वग सें स्थानान्तरित करने के लिए रत शरीर को झरिनि को 
सौंपना पूर्णतः उचित समझझ्ता । 

एक अन्य धार्मिक विश्वास भी था, जो दाह की प्रथा के भसार में सहायक 
हुआ प्रतीव होता है। यह विश्वास प्रचक्तित था कि भूत-प्रेत अधिकांश में 
सम सें गाड़े हुए रूत व्यक्तियों की जात्मा से उपपन्न होते हैं ।१ अतः छोरगों से 
व्यापक्र रूप से दाष्ट की प्रथा के भ्रसार, और उसके द्वारा सतत व्यक्तियों फो कपने 
कर्मों का दण्ड या पुरस्कार प्राप्त करने के छिए निऋति या यम-छोक में भेजकर 
झत्यु-छोक में उनकी संख्या कम कर देना आवश्यक समझा। शिक्ष, जो 
शुद्ध तथा निष्पाप होते हैं, और उच्चकोटि के साधु-सम्तों, जो अपने जीचन-काल 
में ही दु्ट प्रकृत्तियों पर विजय प्राप्त कर छुक़े द्ोते हैं, और किसी भी प्रकार 
की हानिसे रद्दित समझ कर जिनके शव का निख्ाठ किया जाता है, के अतिरिक्त 
झतास्सा के कछ्याण के लिए हिन्दू जाज भी दाह-क्रिया को नितान्त आवश्यक 
समझते हैं । किन्तु साधारण भ्॒ष्यों तथा ग्ुहस्थों के विषय में यह 'शवनिसखात! 
भय की दृष्टि से देखा जाता है भौर महात्मा की सदूगति के मार्ग में बाधक 
समझा णाता है। हिन्दू दाद-क्रिया को जौध्व॑देहिक-हृत्व भर्थात्‌ स्वर्ग की ओर 
गति के लिए भस्मा को शरीर से मुक्त करनेवाली किया कहते हैं। डाह-किया 
बिना किये झत आप्मा अपने भूतपूर्व निवासस्थान का चक्कर कादता रहता 
और बिना सान्त्वता के कष्ट पाता तथा प्रेत्त के रूप में मद्दान्‌ सकूट में ग्रस्त 
रहता है, यह विश्वास व्यापक दै। 

किशोरावस्था से कम क्षायु के शिशुओं जोर यारकों के शव की दाहक्रिया 
नहीं की जाती ।* ऋूत शिक्ष्ओ को कोमल्ताएवंक गाड़ दिया जाता है। कम 





( १) वैदिक माइयॉलॉजी, ए० ७०. तुलनीय, ओस्डेनवर्ग, ढी रिलोजन ठेस 
चेद, ० ६९। 

(३) रछाउन्नों के अनुसार केवल दो वर्ष से कम शआध्ु के शिशुओं का हो 
दाह नहीं किया जाता । द्रष्टन्य, पा० ग्‌ सू; ३.१०.३। 


३०८ हिन्दू संस्कारे 


से कम कुछ उदाहरणों भौर सम्भवत सभी में उनके पुन! जीवित हो जाने की 
सम्भावना के कारण ऐसा किया जाता है। संक्रामक रोगों से झत व्यक्ति 
साधारणतः पानी में फेंक दिये जाते हैं | इसके मूछ में यद्द सन्धविश्वास 
निद्वित दे कि इन रोगों को छानेवाली अ्मक्‍्नण्कारिणी शक्तियाँ अपने छत्तय 
के दाह किए जाने पर रुष्ट हो जाती हैं। अत्यधिक सम्मानित ध्यक्तियों का भी 
दाष्द नद्दीं किया जाता, क्योंकि अपने पविश्न गुणों के कारण वे जनसाधारण से 
शथक्‌ हो जाते हैं। नव-पसूता तथा गर्सिणी द्वियों का भी दाद नहीं किया 
जाता । 


४. अन्त्येष्टि-क्रियाएं 
(१ ) वैदिक काल 
अन्स्येष्टि क्रियाओं के पूर्ण विवरण या निरूपण के लिए इ्मे घेदिक काठ से 
आरम्भ करना चादिए । चैवाद्दिक विधि-विधानों के समान, अम्ट्येष्टि से संबन्धित 
अथाएं भी वैदिक काल में विभिन्न जनों में मिन्न-मिन्न रदी दोंगी। किन्त हमें 
भिन्त मिन्र कुर्ों और वंश्ों में प्रचलित विधि-विधारों को कोई वर्णन प्राप्त गहीं 
है। उसके अतिरिक्त अन्त्येष्टिक्रिपाओं में ब्यवद्कत ऋषचाएँ, ऋग्वेद (३०० ११-१९) 
जर धयर्ववेद (१८) में, जहाँ वे संकलित हैं, यथाक्रम व्यवस्पित नहीं की गई 
हैं। तथापि हम संस्कार-सम्बन्धी निम्नखिखित थार्तों छा सरठता से अनुमान फर 
सकते हैँ 
टन) जब किसी भनुष्यकी रूप्यु होती थी, तो उसे पुनर्शीवित करने के 
टिप्‌ सन्‍्त्रों छा उच्चारण किया जाता था ( अथववेद, ७.५३ ), जब इसमें 
सफलता नहीं होती थी, तब अन्त्येष्टि क्रियाएं आरम्म की जाती थीं ।? 


( १ ) इसी के समान एक प्रया वा प्रवशेष स्पेन में भी मिलता दै । पोष 
अथवा राजा थी रुत्यु हौने पर, एक ठच राजकीय अधिकारी तीन वार झत व्यक्ति 
बा नाम उच्च स्वर से पुझारता है, और उत्तरन मिलने पर उसकी खत्यु की 
प्रमाणित करता है। 

-5* एस हा्टलेग्ड, इन्साइकलोपीडिया ऑवू रिछरीजन एण्ड इमिक्स, 
भा० ४, छू० ४११7 
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(था ) शव को स्थान कराया जाता था (अवर्व० ५.१९,४) और शब को 
-घर से बाहर सेजने पर कहीं रूत्यु चर वापिस न लौट आए, इस भय से उसके 
_पंजे सुतरल्ियों के गुच्छे से.एक साथ वांध दिए जाते ये ट्लयब० ५.३९,३२)। 
(६ ) शव दो बे्छो द्वारा ढोयी जानेवाली गाढ़ी पर ले जाया जाता था ' 
( अयर्व, २.०६; तेंसिरीय आरण्यक, ४.१.३ ), लिसके साथ उसके शोकार्त 
सम्बन्धी तथा सहकर्मी रहते थे ( जयवे, ८.१.३९;९.२.११. ) । 


(३ ) श्मशान में शव को वल्ल पहनाये जाते थे ( अथर्व, १८,२.५७ )। 

(5 ) खतब्यक्ति का सुज गाय के गोवर से ढंक दिया जाता था ( लथर्व- 
१८.२.७८ )। 

(ऊ ) खत्व्यक्ति के हाथ से घनुुप या यष्टि दूर कर दी जाती थी ( जबर्व- 
4८.२.५९,६०., )॥ 

"(-ए) चिता पर उसके एक किनारे उसकी विधवा पत्नी लेट जाती थी 
( ऋणगू, १०.३८-७; अथर्व, ३४.३५३.२ )4 

-“( ऐ ) पुक बकरे की वलि दी जाती थी भौर चिता अर्दीक्त कर दी जाती 
थी। खियाँ अपना शोक ग्कट करती थीं ( अयर्व, १४,२.४.८-)। 

77 जो ) झतव्यक्ति के शरीर के विभिन्न भागों से मिन्न-मिन्न स्थार्नों को 
जाने के छिए कद्दा,जाता या ( ऋग्‌, १०.३९.३ )। 

( को ) भस्थियाँ सह्ुद्वीत कर गाड़ दी जाती यीं तथा कभी-कमी 
अन्स्पेष्टि का स्मारक खड़ा कर दिया जाता था ( ऋगू.३०.३८.१३.१६ )॥ 

(मं ) झतक ध्यक्ति को बिदाई का सन्देश दिया जाताथा (कऋगू- 
4०.३४,७.८ )॥ 

(क्र: ) चिता की अपि के सामीष्य के कारण उत्पन्न लझ्नौच के निवा- 
रण के लिए उसके सम्बन्धी खान करते ये ( ध्यर्त, ३२.१,४०-४२ ) | 

(क ) अपविश्न सग्वि को दूर करने के लिए घर में शुद्ध यज्ञिय अग्नि 
प्रदीक्ष की लाती थी ( जयबे, ३२.२.४३-४५ )। 

(ख्र ) अन्त्येष्टि क्रिया की समाधि पर क्रव्याद्‌ अम्रि, जो शाब के दाह के 
लिए प्रदी्त की जाती थी, वाहर रख दी ज्ञाती यी ( अ्यर्च.३२.२.४ )॥ जप्नि 
मी, जो शुहस्वामित्ती के पत्ति की रूत्यु होने पर घर को अपने जाछ में दृढ़ता- 
पूदंक बाँध लेती है, बाइर कर दी जाती थी ( जयवे.३२.२.३९५ )। 








३£० हिन्दू संस्कार 
( गे) इसके पश्चाद भोज, रृत्य, दवास्य-विनोद णादि पोता था ( ऋगू, 
१०.१८.३ »! 


इस प्रकार उपयुक्त सूची में, दाह, भमिषिश्चन, श्मशानदिति (शव का 
प्रदान तथा चिठा की रचना ) उद॒क-कम तथा शान्तिकर्स, अन्स्येष्टि क्रिया 
के ये सम्पूर्ण चार भाग हमें मिल जाते हैं ॥ यधपि कालक्रम से अन्येध्टिक्रिया 
के ब्यौरों में पर्यात परिवर्तन हुआ, डिन्‍्तु संस्कार के मौलिक विभाग भाज भी 


वे ही हें। 


(२) सत्र-काल _ 

चेद्रों के पश्चात्‌ धमें धन्येष्टि कियाभों का वणन कृष्ण थशुवेंद के तैतिहीय 
आरण्यक के पष्ठ कष्याय में प्राप्त होता दै।! उक्त थआरण्यक में पिदमेप 
शीर्षक के भस्तगंत, श्राद्ध अयवा ग्यारदवें दिन की क्रिधार्थों के अतिरिक्त प्रथम 
दस दिनों की क्रियाओं के लिए अपेद्ठित सभी मन्त्र दिये गये हैं। श्षषिकाश 
ऋचाएँ ऋग्वेद से छी गई हैं और उन्हें ययाक्रम व्यवस्थित किया गया है, 
किन्तु उन विशिष्ट विधि-विधानों का कोई सद्ेत् नहीं किया गया है, जिनके 
लिए ये अमिप्रेत हैं। कतिपय गृद्यसूत्रों में, मिनमे भन्रयेष्टि संस्कार फा वर्णन 
किया गया दे, उससे सम्दद् विधि-विधान और भी अधिक विलत और 
स्पवस्यित कर दिये गये हैं। भारद्वाघ भौर धौघायन शक्षसूत्रों में उक्त आारण्यकों 
को उनहझी न्यूनताओं और भमादों की पूर्ति करते हुए सूत्रदद्ध कर दिया गधा 
है। ये कविपय विशिष्ट निर्देश भी प्रस्तुत करते हैं, जो भाश्वठायन गृश्षसृत्र में 
जो इस विषय का निरूपण करता है, उपलब्ध नहीं हैं। द्विरण्यकेंशि गृद्षपूर्ं 
में भी कत्त्पेष्टि क्रियाओं का सर्णन क्रिया गया है, जो परवर्ती छेखकों की 
रखनार्णों का >उपजीब्य दे 


(३) उत्तर-छालीन परिवर्तन 


सध्ययुगीन तथा क्षाथुनिक पद्धतियाँ तथा अयोग साधारणतः डपयु्छ 
स्ोतों पर आधारित हैं, यद्यपि उनमें कतिप्य भवीन तष्चों का समावेश हो गया 
है भौर संस्कार के भप्रचदित भंद्रा लत हो गये हैं । इसके भ्रतिरिक्त इन दिया 


(१ ) ठत्तिरीयारण्यऋ हे । 
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सें परम्परा का बहुत बड़ा हाथ रहता है। जन्त्येष्टि क्रियाओं के विशिष्ट सा्गो 
का निरुपण करते समय काछिक भेदों की चर्चा यथास्थात की जाएगी । 


५, मृत्यु का आगमन 


रष्यु के पूर्व जचुखुत प्रधाजों तथा सम्पन्न की जानेवाछी क्रिया्जों का 
विशद्‌ विवरण ध्मंशा्तरों में नहीं दिया गया है। किन्तु पल्ूपरा से हमें उनमें , 
से अनेक प्रथाएँ तथा विधि-विधान ज्ञात हैं। जब एक हिन्दू यह अचुभव 
करता है. कि उसकी झूस्यु समीपका गई है, तो वह अपने सम्बन्धियों और 
मित्रों को निमन्त्रित फरता दे और उन्तसे मिन्नता से धातचीत करता है। 
अपने भावी कए्याण के लिए वह व्ाह्म्णों तथा विधनों फो दान देता है। दारनों 
में गौ का दान सर्वाधिक मूद्यवान्‌ है। वह बैतरणी कट्टलाती दे, क्योंकि चह 
पांतालन्लोक की नदी को पार करने में रछतक की मार्ग-दर्शक समत्ती जाती 
है। सून्नकाछ में यह गाय अजुस्तरणी कहलाती थी, और या तो बलि चढ़ाकर 
भाव के साथ उसका दाह कर दिया जाता था अथवा उसे श्मशान से दूर 
भाग जाने के लिए उन्म्रक्त छोड़ दिया जाता था।? जब गोन्धध निषिद्ध 
हो गया तो गाय ब्राह्मण को दान में दी जाने छग्ी और यह विश्वास ध्याप्त 
हो गया कि भादात्ता की रहस्यपूर्ण शक्ति के द्वारा बह म्इतक को पात्क छोक 
की नदी पार करने में सहयोग देती है । जब रूृत्यु का समय निकट था जाता 
है, तो रोगी का शरीर स्वच्छ वाछुदार भूमि पर रख दिया जाता है। इसके 
पश्चात्‌ तीन अम्नियों, अथवा यदि वद्द पुक ही अप्ति रखता है, तो केवछ उस 
शाहंपत्प अप्नि के समीप अर्थी तय्यार की जाती है।* इस पर रूण्ण व्यक्ति 
लिठा दिया जाता है, और उसका सिर दक्षिण दिया की ओर कर दिया जाता 
है। उसके कानों के समीप उसकी जपनी शाखा के चेदों के भन्‍्त्रों का पाठ क्रिया 
जाता है। यदि रोगी ब्राह्मण हुआ, तो किसी क्षारण्यक के चचन उसके कार्नों में 
दुएराये जाते हैं । भाज्कल रूत व्यक्ति के कार्नो में सगवदूगीता तथा रामायण 
के शछोर्की का पाठ किया जाता है। 








(१ )ब. प- सू. ४६ १। 
(२ )आ. रे. सू. ४- १ । 
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आरण्यक में दिया हुआ प्रथम मन्त्र रुख के तुरन्त पूर्व द्वोम का उ्ेल 
करवा दै। किन्तु यह नियम उन्हीं डे लिए अनिवार्य है, जिन्होंने कपने जीवन- 
काल सें यशिय करिनयों को सुरक्षित रखा हो। थौघायन फ्रे सजुसार तक के 
दाहिने हाथ का रपश कर भाहपरय झग्नि में शुद्ध छत से पूर्ण चम्मच से चार 
भाहुतियाँ देनी चादिएँ। डिन्तु भारद्वाज उक्त जआहुतियाँ आाहवनीय भग्नि को 
देने फा विधान फरते हैं, और थे इस विषय में मौन दें कि श्राहुतियाँ घर 
होनी चाहिएँ या नहीं । धाश्वठायन के अनुसार उच्त भाहुतियाँ भागे चढ़कर 
पुक भिन्न क्रम में दी जानी चादिएँ !१ हिन्दू-समाज में यज्ष-प्रधान धर्मे के इस 
के साथ द्वी इस विधि का महत्व समाप्त हो गया सौर ल्ाज्-कठ बहुत ही गोरे 
रूढियादी परिवारों में इसका अजुसरण किया जाता है। इसझा स्थान नयीन 
पौराणिक तथा लोकप्रिय प्रथाओं गे ले ढिया है। थे मरणासन्त व्यक्ति के मुख में * 
सुछसी की पत्तियों के साथ जे की कुछ बूँदें या तुडसी-जछ डालते हैं । बंगाढ 
में एक भ््यन्त विलक्तण प्रथा विकसित हुई है। उसके श्मुसार मरणासत्त 
व्यक्ति नदी की भोर ले ज्ञाया जाता है भौर रुस्यु के समय उसके देह का 
सधोभाग जल में ढाल दिया जाता है। यह क्रिया भन्तजली कहलाती है तथा 
थंगाछ के आधुनिक संस्कारों का यह एक निताम्त करुचिकर भंश है। बोछ- 
'चाठ की भछदकृत भाषा में इसे घाटसृत्यु कद्दा जाता है। निम्नडिणित कारणों 
से स्पष्ट है कि यह प्रथा प्राचीन नहीं है। उपयुक्त सभी घर्मशास्र यह मान कर 
चलते हैं कि भशृत्यु, यदि उस स्थान के निकट नहीं जहाँ 'यश्षिय अग्नि रहता 
है, तो धर में हो छुडो दे ।५ इस मकारास्मक युक्ति पर विचार करते हुए भारत 
के अन्य भागों में इसकी पूर्ण अनुपस्थिति और इस प्रया के विषय में प्राघीनतम 
प्रमाण आधुनिकतम पुराण होने सेरे यह नि्चयंपूर्वड् कद्दा जा सकता दे हरि 
इस धया का उदय आधुनिक काछ में हुआ। सामान्यतः उद्छत कोई भी प्रमाण, 





(९ ) बद्दी- ४. १। 
(९ ) यह प्रया मारत के अन्य आन्तों में प्रचलित नहीं है । 
(३ ) यौ. प. सू. १. ९ । 
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सोलहवीं शताब्दी के पूर्व का नहीं है, जिसमें इस प्रथा का विध्यास्मक कर्तव्य 
के रूप में विधान किया गया हो ।* यह प्रथा सम्भवतः रघुनन्दन और उसके 
समकालीन कर्मकाप्डीय छेख्ों के समय से अस्तित्व में आई हैं। 


७. अर्थी 

गुझसूत्नों के भनुसार होम के पश्चाव्‌ उहुस्थर की छकड़ी की पुक भर्थी 

कर उस पर रोएंदार कृष्ण झगचर्म का एक इुकड़ा विद्धाकर, सिर 
ः दक्षिण की ओर तथा खुँद को ऊपर की ओर कर दाव को उस.पर लिठ_ 
देना चाहिए ।* झाज-कल अर्थो बांस से घनायी जा सकती है और कृष्ण झगचर्स 
का लोप द्वी हो गया है। पुत्र, भाई अथवा जन्य सम्बन्धी या अन्य कोई व्यक्ति 
जो शवदाह करनेवाछा हो, उसे शाद से पुराने बस छोड़ देने के लिए कहना 
चाहिए और समय के उपयुक्त नये वख पहनाना चाहिए: छू लपने उन बख्रों को 
दूर कर दे; जो तू कमी तक पहनता था; अपने किए हुए इष्ट और पूर्त यो, 
प्राह्मणों की दी हुई दान-दुद्िणा और जपने बन्धुओों को बहुघा दिए हुए उपहारों, 
को स्मरण कर! ।? इससे पश्चात्‌ र्ूतक का शरीर बिना रंग के तथा न कटे हुए, 
तथा किनारों से युक्त बश्र से ढंक दिया जाता दै। शरीर ढंकने के संमय यह 
अस्त्र हुहराया जाता है, “यह सर्वप्रथम तेरे समीप जाता है।! रृतक व्यक्ति को 
पर छोक में प्रवेश करने के लिए जीर्ण बस्रों को स्याग कर झद्ध घ नवीन बच्चे 
धारण करने पढ़ते दें । तब शव को उक्त आवरण से ढक कर, जर्थी पर रमशान 
की धोर ले जाते हैं। 


८. शब का उठाना 


क्षतिपय क्षाचायों के बबुसार झब व्योवुद्ध दासों द्वारा से जाया जाना ४ 
चाहिए, तथा अस्य काचार्यों के भनुसार दो चैलों द्वारा ढोथी जानेवाली ग्राड़ी 





(१ ) स्कन्दपुराण, शुद्धितत्त्व में ए- १६७ पर उद्इताः अग्निपुराण, प्रायध्षित्त- 
रत्त्व, पृ. २५३ पर उद्दृत । 

(२) रघुनन्दन की तिथि के लिए देखिये, पा£ वा. काणे. हिस्द्ठी ऑब धर्म- 
शास्तर भा- 3१ ४६ ४१६) हे 

(३ ) अपैतद हू थदिद्वविभः पृरा। इशपू्तमलुसम्पस्य दक्षिणाँ यथा तेद्सां 
बहुधा विंवन्डुषु थ हि 


हु० हि० 
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पर छाद कर ले जाना चाद्विए ।* इस प्रयोजन के लिए विनियोज्य मन्त्र में कहा 

्त्या है, 'तुर्दारे जीवन के वद्दन के छिए मैं इन दो बे्ों को गाडी में जोतता हूं, 
जिससे तुम यमठोक फो जा सकते हो, जहाँ पुण्यकर्मा छोग जाते हैं । यह 
सूचित करता है कि प्राचीनतम प्रथा के भनुसार इस प्रयोजन के लिए गाड़ी का 
ब्यवद्दार किया जाता था, मनुष्यों का नहीं। भाश्वछायन-गृक्षसूत्र के क्षतुस्तार 
केदछ एक दी यैछ का व्यवहार किया जाता था। कद्ठ भी हो, प्राचीन सूत्रढार 
च्राह्मण का शव ढोने के लिए शूद्ध का उपयोग करने में कोई अदचि नहीं दिखाते, 
जैसा आधुनिक स्खतियों में पाया जाता दे । रक्त स्खतियों के भनुसार स्तक फे 
रक्तल्‍सम्बन्धियों के भविरिक्त अन्य किसी भी व्यक्ति को यद्द कार्य नहीं करना 
चाहिए, तथा किसी विभातीय ब्यक्ति को उसे स्पश करने से भशौच हो शत 
है, मिलका निवारण केवल प्रायश्रित्त से ही हो सकता है।* यह पदपात स्॑- 
प्रभम सनु के समय में प्रकट हुआ। ये कहते हैं, 'सम्बन्धियों के जीवित रहते 
हुए रुतक ग्राक्षण को शूद्ध से न दुलवावे, फर्योक्ि शुद्ध के स्पर्श से दूषित होने 
के कारण अम्ेष्टि किया असवरग्य हो जाती है? ।2 उत्तरवर्ती ध्राचाय भी इसी 
प्रकार शूत्र-स्प्श के निषेध पर यल देते दें । 


& शव-यात्रा 2 
* शबवात्रा का नेदरव साधारणतः ख्टूदक का स्येष्ठ धश्च या प्रस नेतृरध साधारणतः सदक का ज्येष्ठ पुत्र या प्रमुल शोकात 
_सम्बन्धी करता है।* नेक स्थानों मे शवयात्रा का नेतश्भ करनेवाडा ब्यक्त 
अपने द्वाथ में जलतों हुई कड़ी लिए रहता है, मिसे बह याहंपरय अग्नि से 
प्रदीक्ष करता दै। उसके पीछे कर्थी रहती है, मिसका असुसरण गवक के सरब्धी 
भरौर मित्र करते हैं। गरशसूत्रों के झजुसार दो वर्ष से अधिक जायु के समी 
सपिण्दों को शमर के साम श्मशान तक जाना चाहिये 7* शवयाज्ना में सम्मिडित 
होनेवाों का क्रम उनकी भायु के अजुसार द्वोता है, भर्थाव बयो-्द्रव आगे- 
धाये चढसे हैं. भर अन्य छोग उनके पीछे । प्राचीन छाल में श्लियां मी अपने 


ट 


(१ )ओआ. ये. सु. ४. १। (३) पा. स्टू. रे; ४रे । 
(३) मन सटू- ५. १०४ । ् 
* (४ ) जयरामकृत पदति, पा. शृ- सू- ३. १० । 
(४ ) दिपर्षप्रश्धति प्रेतमाश्मशानात्‌ सर्वे गच्छेयुम ! पा. ए. छू- ३-१० ८ । 
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केश्ों को विखेर व क्षस्त-ध्यस्त फर जौर कन्धों को घूलि-धूसरित कर श्मशान 
ज्ञातरी थीं। झूतक की कनिष्ठ पत्नी उनका नेतृत्व करती थी ।* किन्तु भाज-कछ 
यह भ्रया छप्त हो छुकी दे। यात्रा आारम्म होते समय उसका जंत्रणी भघोलिखित 
सत्र फी पुनः पुनः जावत्ति करता है, 'पृषा, जो सार्ग को भली भाँति जानता 
है, तुम्हें ले जाने के लिए जिसके उत्तम अ्शित्षित पशु हैं, और जो छोक का रक्षक 
है; चह् तुम्हें यहाँ से ले जा रह्दा है, वह तुम्हें पिठृ-छोक में स्थानान्तरित कर दे; 
अग्नि, जो यह जानता है कि तुरुदारे लिए क्‍या उचित है, यहाँ से ले जाए।? 


१०, अनुस्तरणी 


प्राचीत काल में दाव-यात्रा का सर्वाधिक मददत्त्वपूर्ण सदस्य अनुस्तरणी या 
राजगवी संज्ञक एक पशु द्ोता था।* इस अयोजन के छिए एुक्त विशेष प्रकार 
की गाय छुनी जाती थी। उसका स्थान एुक बकरा भी कछे सकता था। पशु 
निम्नलिखित मन्त्र के साथ छाया जाता था, “छोकों के रक्षक, यह तेरे लिप 
यहि है 7 सूनञ्नकारों के अलुसार गाय फी घलि देनी चाहिए, किन्तु वलि के समय 
यदिं कोई घटना घट जाती तो पशु मुक्त कर दिया जाता था 3 बलि में 
विनिभोज्य सन्‍्त्र इस भ्रकार है। , तक के साथी, हमने स्तक के अशेष पापों 
का सेरे द्वारा निराकरण कर दिया है; जिससे हमें कोई भी पाप अथवा चार्द्धंकय 
के कारण आनेवाली दुर्यछता न आक्रान्त करे ।! यद्वि गाय को झुक्त करना 
आवश्यक हो जाता था, तो उसे तीन चार चिता की भ्रदुक्तिणा कराई जाती थी, 
जब कि भमुख व्यक्ति भ्रत्येक घार सन्‍त्र को दुहराता था। तब चह पुक अन्य मन्त्र 
द्वारा श॒द्ध को जाती थी, जो इस श्रकार है। “तू अपने दूध द्वारा मेरे कुछ में रहने- 
चार्लों, शतों, नवज्ञात शिशुओं त्रथा भविष्य में जन्म लेनेवार्लों के लिए उृत्ति 
का साधन हो! । अन्त में याय इन शब्दों के साथ मुक्त कर दी जाती थी, यह 
गाय रुद्रों की साता, चसतुओं की छुट्टिता, आदिल्यों की स्वसा और हमारे सुख 





(१ ) अस्य भार्याः कनिष्ठप्रथमाः प्रकीर्णकेश्यों अजेयुः पांसूसंसेप्वावपमानाः । 
वी. प. सू. १.४. ३ । 

(२) आनसयस्त्येतां कऋृष्णां कूटे जरती तजघन्यामचुस्तरणी पदयद्धाम्‌ । बो- 
यू. सू. १. ४. १। 

(३ )आ- ण. सू- ४. १। 
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की घात्रीहै, अतः में प्रम्मीरतापवेंक ससमी घुद्धिमार्‌ मह॒ष्यों से 'छहता हू हि 
इस झुद्ध तथा क्ष-द्धानिकर गाय को मत भारो । उसे पानी पीने/और घास खाने 
दो१ जोम ! में इसे मुक्त करता हूं / सम्प्रति किसी भी प्रयोजन के 'छिए गो-वध्र 
पूर्णतः निपिद है और उसके स्थान पर रूस्यु के तरकाल पूर्व तथा श्मशाम में 
इाव-दाह के पूर्व गौ का दान किया जाता है । 


ओछडेनवर्ग के मतानुसार शब के दाह के समय गौ या यकरे की यदि देने 
में स्थानापच्नता का भाव निद्धित प्रतीत होता दे ।* अग्नि गाय था बकरे के मांस 
को भस्म कर डाछता है, को दाव को आबृच कर लेता और इस प्रकार 'झत 
व्यक्ति को यचा छेता है । उसकी घारणां ऋग्वेद (३०.१३,७, ७) पर भाधारित 
दैजों इस प्रकारददे : 'अज तेरा भाग दै, तू इसे अपने ठप से तहत कर, तेरी म्याठा 
इसे तप्त करे । दे जातवेद्स, तू कपतती मीपण ज्याछाओं से,इसे सुझृठों के छोक 
भैंव्रहन कर। अग्नि की उदालाओं से इन गायों को वर्म बनाकर अपनी रदा कर, 
उनकी ह्थूछ मेदा से तू धुणंतः भाचद्षन्न हो जा। इस प्रकार अपनी दीक्ष्याहार्थो 
से तप्त पर भाकमण करने के लिए उद्यम सफल न हो ।! 


-. ज्र्ोँ-तक ऋग्वेदकाडीन विचारधारा -का सग्बन्ध है, 2७ -जर्मन विद्वाद्‌ का 
मत थुफियुक्त दै। किन्तु सूत्रकाल में विचार-धारा में परिवर्तन हुआ और -उक्त 
अलियों -मृतक की भावी छोक की यात्रा तथा परछोक़ में निवास के -समय 
भोजन के रूप-में दी.जावी थीं, जैसा कि उनकी सददवर्ती खणषाओं से स्पष्ट दे।' 
परवर्ती-काछ में -यद्वी घारणा दान के -रूप-में विद्यमान रही, यद्यपि परछोक को . 
“मोजन मैजने के प्रकार-में परियतन हुआ॥ प्राचीन काठ में छन्‍्ट्येष्टि की रूि 
जस्ते श्रपनी ऊध्वंग़ामी ज्वाजार्ओं द्वारा छे माती थी; “जाज-कछ यह माहर्णो की 
इहस्पपूर्ण शक्ति के साध्यम से किया जाता है,। पुनश्च, गाय या चंकरा क्ेवछ 
भोजन हे 'छिए ही बलि'/नहीं दिये जाते थे, ये परलोक की यात्रा में खटूठक की 
सहायता तथा मार्ग-दर्शन भी करते थे, जैसा कि उनके माम शजुस्तरणी या 
चेवरणी अब्द से क्लाद दोस्य है । 

खतक की घर से शमशान-भूमि तक की यात्रा सौन आायों में विमक्त है 
ओऔर।शवयात्ना प्रस्येक्ष विराम/'पर दकसी है, भ्रहोँ विशेष |विधि-विधान छिपे 





(१ ) दि ऋग्वेद, ४५८७-८८ ॥ (२ ) आ. श- सू. ४। 
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जाते हैं । सार्य में यमनदुक्तों का प्पाठ किया जाता है| किन्तु इस समय*शव को 
छे ज्ञाते समय साधारणतः हरि या राम के 'पवित्र नास-को 'जपनेकी “प्रथा 
प्रचलित है ५ जनसंख्या का बहुत बढ़ाःसाग न तो मार्ग में विदिद वविधि:-विधान 
ही सम्पज्ष करता और न ही यम की स्तुतिपरक वैदिक ऋतचार्शों कां 
उच्चारण करता है । 


११, दाह 

इमसश्ान ऋमि में पहुंचने केपश्मात्‌ चिता 'वनाने !सथा -गदढा खनने के 
किए स्थान छुना जाता है (* बआवदाह के पूर्व श्मशान-सूमि में क्षी -जानेवाली 
क्रियाओं की ओर उक्त आरण्यक में संकेत नहीं क्रिग्राःगया है, “जिससे अतीत होता 
है कि आारस्त में थे क्रियाएं मन्त्रों के विना ही की जाती थीं! किन्तु शृद्यसृत्न 
इस विपय:में, विशेषतः खिता बनाते के विषय-सें निश्चित ।निय्रमों का :प्रिधा 
करते हैं । स्थान के चुनने के 'विपय में निर्दिट नियम्र देवताओं रे [लिए /बि देने 
के स्थानसंवन्धी नियमों से धहुत-कुछ मिलते-जुखते हैं । इस शकार उविधिन्नत्‌ 
छुना हुआ स्पान खद्द किया जाता है और अआृत्-पेतों :के -निवाराग के /लिए +पुक 
सन्प्र-का उच्चारण किया जाता है। आश्वछायन-के अमुसार ग़ढ़ठा बारह 
अंगुली ग़हरा, पाँच विदा चौढ़ा और इसना <्छम्व्रा होना चाहिये जितना'क्रि 
हाथों फो ऊपर-उठाने परःशव 8 प्रयोग में आनेवाले ईंधन «करा अकार, *बिता 
का माप तथा।निर्माण,और अत्य:संवद /मिग्नम धार्मिक भ्रन्यों द्वारा ;निर्धारित 
हैं:और शोकार्त संबन्धियों आाढ़ि के स्वेच्छाचार के लिए:कोई अवकाश -नहीं:छोड़ा 
गया है| कतिपय लेखकों के मतालुसार झात्र की कुक्ति-को --तोड़ देना ्ाहिए 
भौर उसकी जँतढ़ियों को घी से भर कर उसे कुश से सी देना-चाहिए॥२'इसके 
भूछ में शव को शुद्ध करने और दाह को अधिक सुविधाजनक चनाने की 
आषना निहित थी । भागे चछकर यह प्रथा असंस्कृत तथा निपिद्ध समझी जाते 
छगी.। आाजकछ खतक के केशों कौर नर्खों का कृन्तन -और जल से दाव करा 
प्र्वालन शुद्धि के लिए पर्याप्त समझा जाता है। भव शत्र चिता पर रखा जाता 





(१) चही। (३) चही । 
(३ ) अथास्य दक्षिण कुक्षिमपाबृत्य निष्युरीप॑ कृत्वाउद्धिः अक्षाल्य सर्पिषा 
श्रन्त्राणि पूरयित्वा द्में: संसीन्यति । थौ, स्‌...प, २-६॥। 
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है। धाह्मण अ्यक्ति के झाव के द्वाथ में पुक स्वर्ण-पिण्ड, ऊत्रिय के हाथ में 
घटुप और वैश्य के द्वाथ में मणि होना चादिए ।* वैदिक तथा सूत्रार्ठों में 
जब प्रश्येक घात नियमानुसार की जाती थी, भनुस्तरणी गाय या यकरा, जैसा 
कि ऊपर कद्दा जा चुका दे, या तो बलि दे दिया जाता या मुक्त कर दिया जाता 
था | इस समय यद्द विधि पूर्णतः भग्यवह्तत दो चुकी है । 


१२, विधवा का चिता पर छेटना* 

इस असंग में दिघवा के अपने झतक पति के साथ चिता पर छेटने की 
प्रधा का उद्लेस करना आवश्यक है, जो यथपि इस समय झुप्त द्वो घुडी है, 
_ढिम्त प्राचीन फाछ में शहासूत्रों के युग तक प्रचंटित थी।* थौघायग के 
अशुसार पत्नी को शव के घाम पारवे में छेटना चाहिए ॥ भाश्वडामन का मत है 
कि यह उत्तर की श्रोर सिर के निकट रखी जानी चाहिए । तब अग्निदान करने- 
बाके व्यक्ति को स्टृतक फो इस भकार सम्बोधित करना चाहिए, 'दे भत्य, पढ़ 
श्री ( चुरद्वारी पत्नी ) भावी छोक में तुम्हारे साथ संथुक्त होने के लिए शव के 
समीप छेदी है; वह सदैव पतिग्रता ख्री के पुराणधर्मं का पाठम कहती रही दै। 
उसे इहछोक में रहने की अनुमति प्रदान करो भौर अपनी सम्पत्ति अपने वंशर्मो 
के लिए छोड़ दो ।* झुतक के धोटे भाई, शिष्प झयवा सेवक या दास को चिता 
की भोर बढ़ कर श्री का याँवा ड्वाथ पफड़कर उसे चिंता से उतरे के लिए 
कट्दना चाहिए, 'दे नारी, उठ, तू विष्याण ( गतासु ) ब्यक्ति के समीप लेटी द्कै 
त्त्‌ इस जीवल्लोक में आा, अपने गतासु पति को स्याग कर उस व्यक्ति से विवाह 
कर जो तेरा पाणिप्रदण करे ( इस्वप्रामस्‍्य ) और तुछसे विद्ाह के लिए इष्दु 

( दिधियोः ) हो? (४ 
.. चक्त प्रथा के सन्दर्भ में उच्चारण की जानेवाडी ऋचाएं सईप्रथम ऋगेद 
और अयपंदेद* फरे जन्सपेष्टि सूक्तों में उपलब्ध द्वोती दैं। इसमें दम स्ोभ्रया 
'का कर्मकाण्डीय अवशेष पाते हैं।प्राचीनवर काठ में ग्टृत स्थक्ति को आप्त उपहार 





(१)ओआ ०. सू. ४ । (३) बही; बौ.प. स्‌- १. <« रे-५ । 
(३)चढ्दीऔ। '  *, (४) व६्दी। 


(५)आ- से. सू. ४ २४।.. (६)१० १८, ४. ९! 
(७०)१०,३. १२३. |, ३ 
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उसके शब के साथ याद या जछा दिए ज्ञाते ये।* इन उपहारों में भोजन, अख- 
शस्त्र, चख, घरेल पशु आदि होते ये । यदा-कदा दास भौर पत्वियाँ भी खुतक 
के साथ जछा या थाड़ दी जाती थीं ।* अथर्ववेद में इसे 'छुराणधर्म' या आचीन 
प्रधा कह गया दै ।? किन्तु यह अमानवीय प्रथा ऋ्वेदुकाछ में प्रचलित नहीं 
रही थी । विधवा के चिता पर छेठने की औौपचारिकता जभी भी शेष थी। 
गृुझसूत्र भी विधवा के वास्तविक दाह के स्थान पर उक्त कर्मकाण्डीय स्थानापन्न 
प्रथा का दी विधान करते हैं। ऋग्वेद के ही कार से कर्मकाण्डीय साहित्य 
जीवित विधवा के दाह के पक्त में नहीं दे ! पद्धतियों और प्रयोगों ने इस प्रथा 
का पूर्णतः अन्त ही कर दिया, यहाँ तक कि विधवा को श्मशान-भूसि में जाकर 
दाहक्रिया में सम्मिछित होने की सी आवश्यकता न रहद्दी। किन्तु सत्तीप्रथा 
का पूर्ण अन्त न ह्वी सका जौर भागे चछकर कुछ विशिष्ट कु्लों और कनों से 
भ्रह् पुननर्नीधित हो उठी 


चिंता पर विधवा के छेटवे की क्रिया पूर्ण हो चुकने पर उसे निम्नलिखित 
मन्त्र के साथ रतक के हाथ से उपयुंक्त स्वर्ण-पिण्ड ले आने के लिए कह जाता 
था, 'व्राह्मण स्री के समान अपने धन और गौरव, तथा शक्ति और सौंदर्य की 
अमिदृद्धि के लिए स्तक के द्वाथ से स्वर्ण-पिण्ड ले आ, इस लोक में जीवित रह 
हम छोग यहाँ सुसेवित दया सम्दद् होकर अपने जाक्रामर्कों पर विजय प्राप्त 
करते हुए नियास करेंगे! ।* आश्वछायन गृद्मसूत्र का टीकाकार कहता है कि 
विधवा नहीं, विधवा को चिता से दूर करनेवाले व्यक्ति को शव के हाथ से स्वर्ण 
पिण्ड छेना चाहिए और यदि वद्द दास दो तो दाहक्रिया करनेवाले व्यक्ति को 
इस और पूर्वोक्त ऋचा को दुद्राना चाहिए। विर्सन और सैक्समूलर इसे 


(१ ) भ्रेढर, आर्य रिलोजन; इन्साइकलोपीडिया ऑँवू रिलीजन एण्ड 
इथिक्स, सा- २, ए० ११-५७; इन्होजर्सन, पेडद । 
. (२) घही । , (३ ) घर पुराणमनुपालयन्ती । १८.३.१ । 
(४ ) यह मुख्य रूप से राजपूर्तो में प्रचछित थी । १८३५ में छॉई विलछियम 
बेन्टाइन ने अन्तिम रूप से इस प्रथा का अन्त कर दिया। 
(४) आ- गृ. सू. ४१.२३ : 


झ२७ हिन्दू, संस्कार 


इसी/अर्थ में लेते दें! यद्यपि यह सायण के भाष्य के विपरीत है। ढिन्तु 
व्याण्या में कोई सी भेद क्‍यों न दो, यद्द स्पष्ट दे कि विधवा तथा उछ 
स्वर्णपिण्ड को शाव से घ्रथकू कर दिया जाता था। आरण्य्कों तथा शद्यसुत्रो में 
इसके किसी अन्य विकद्प का विचार नहीं किया गयां है। अतः यह स्पष्ट है 
कि आरण्यक क्की रचना के समय जीवित परनी का अपने रत पति के साथ दाह 
करने की अमानवीय प्रया देश में स्यापक नहीं हो सकती धी। सती प्रथा के 
अन्त के साथ द्वो, इस प्रथा का अस्तित्व स्वतः समाप्त हो गया ।* 

उस काछ में नव कि यज्ञिय कमंकाण्ड का विधिवत पालन क्रिया जाता 
या ये यज्ञिय पात्र, जिनका व्यवहार सतक अपमे धार्मिक कृष्यों में करता था, 
उसके दारीर के मिन्न-मिन्न भागों पर रखे लाते थे। यदि गाय की थलिदी 
जाती थी तो उसके विभिन्न भट्ट भी हसी प्रकार रखे जाते थे। किन्तु यदि नह 
मुक्त कर दी जाती, वो आटे भादि के पिण्ड या चावद कौर जौ से बनी उसके 
इरीर के विभिन्न अवयरवों की प्रतिकृतियाँ उसका स्थान ले लेती थीं। ये पस्तुएँ 
बाद के साथ जला दी जातो थीं, जिससे म्गतक परणोक में उन्हें प्राप्त 
कर सके । 


१३, दाह एक यज्ञ 
इस प्रकार भारस्मिक क्रिया्ों के समाप्ठ होने पर दाह भारम्म होता है।' 
5 उस आहवनीय भप्ति में दी हुई आहुति समझी जाती दै और जो यक्षिय 
भाहुति के रूप में शव को स्वर्ग पहुँचाती दे ।" जब चिता प्रदीक्त होने के दिए 
अस्तुत दो जाती है, तो उसमें इस प्रार्थना के साथ भप्ति दी जाती है, दि अगर! 
इस देह फो तू भस्म न कर, न इसे कष्ट दे कौर न इसकी रचा और क्यों 
फो इठस्ततः विकीर्ण ही कर। ज्ातवेदः, जब यद्ध शरीर पूर्णतः ध्वस्त दो धुके, 
तो इसकी क्षारम्ा को पिवृदोक में ले जा! ।” इस प्रार्थना के तःकाकू पत्माद्‌ 





(१ ) ज. रा. ए. सो. १६० ( १८४४ ) घृ० २०१-+४ विपरीत विचारों 
। ' के.छिए देखिए, राजा राधाझंत देव, ज. रा. ए. सो. १७ ( १८५९ ) 
के ४० ३१०६-२२०; रघुनन्दन इत शुद्धिवत्त व... 
(३) धट्दी । (३). गे. सू. ४. १०२; भा यू से. १. २ | 
(४ ) चही । (५ ) ऋ. ये. १०० १६. १। 
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झतऊ के विभिन्न भक्नों को सम्वोधित किया जाता है, जो इस अकार हैं, "नेन्न 
सूर्य के विकर जाए; प्राभवायु वायुन्मण्डल में विलीन हो; अपने पुण्य कसों 
के अनुरूप छू स्वयं, पृथ्वी या जलीय किसी भी छोक को, जो तेरे लिए कदयाण- 
अद्‌ दो, जा; तुझे वहाँ भोजन ग्राप्त दो और तू वहाँ सशरीर निवास कर! ।* 
चह पुक नितान्त हृदयवेधक दृश्य है, जब सतक को उसके जीवित सम्बन्धी 
भविष्य में उसके सुखार्थ पूर्ण ध्यप्नतापू्वक सदा के लिए परकोक विदा 
करते हैं । 

सूत्रकाछ में सृहस्थ द्वारा रखी हुई तीव या पाँच ध्षप्मियों की ज्वालाओं 
से दाह होत्रा था और यह भविज्यवाणी की जाती थी कि रतक दाह के पश्चात्‌ 
क्रित्त छोक में जाएगा । इसका ध्यान रख़ा जाता था कि सर्वप्रथम किस अप 
ने झतक के शरीर को स्पर्श किया और उसके आधार पर यह तक-वित्क किया 
जाता था कि 'म्तक ने वेवल्मेक, पितृलोक या अन्य किली छोक को भस्थात 
किया! '* साजकल न तो विविध प्रकार की अभ्नियाँ ही घर में रखी जातीं और 
न झतक के सम्बन्धी ही उसके भावी छोक के विपय में वर्क-बित्तक करते हैं । 


कततिपय वैदिक शाद्या के अजुयावियों में एक अथा श्रचद्धित है, जिसके 
अल्लुसार घुदने तक गहरा एक गढ़ढा खोदा जाता है। एु० हिलेबाण्ट 
के विचार में 'यह एक प्राचीन अन्धविश्वास दै जिसका प्रयोजन अपर के ताप 
को शीतछ करना था? ।* परम्परा इसका स्पष्टीकरण इस प्रकार करती हैः 
ध्यद व्यक्ति गइढे से उठता है और वाप्प के साथ स्वर्ग-लोक को चढा जाता है। 

अन्य वैदिक शाखाओं में प्रचलित प्रया््षों के भजुसार खतक के शोकाकुछ 
सम्बन्धी चिता को स्वत्तः जलने देने के लिए छोड़ देते हैं और दाह-क्रिया करनेवाला 
व्यक्ति चिता के उत्तर में तीन गद्ढें खनवा, उन्हें कंकड़ों और बालू से चिहनित' 
करता भौर उन्हें विषम-संख्यक घढ़ों में छाथे हुए पानी से भरता दै। शवयात्रा 
में सम्मिलित व्यक्तियों से शुद्धि के लिए उन गट्ढों में स्वाव करने की आर्थना की 
जाती है । इसके पश्चात्‌ पछाश्ष की शाखाओं ले अरलंकृत कर एक जुआ, जिसका 





(१) बे. १८. २ ७। 
(२) आ- श- सू; ४. रन४ ! (३) हा. के सू, १०. १। 
. (४ ) इन्साइकलोपीडिया ऑव्‌ रिलीजन ऐण्ड इविक्स, २. ४७४ और आगे। 
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उपरी भाग एक फमजोर सुतली से बेंधा रद्दता है, भूमि पर रस दिया जाता 
है। शोकात ब्यक्तियों को उस पर से होकर निकलना पढ़ता दे । अन्त में दाह- 
क्रिया करनेवाला उस पर से धोकर निकणता है भौर जुए फो दृटावर सूर्य का 
स्तवन करता है।* 


१४, लोटना _ 


इसके पश्चात्‌ शव के साथ श्मशान-भूमि जानेवाडे छोग दिया क्ासपास 
कुछ देसे छौट पड़ते दें। उनसे शोक की भ्मिव्यक्ति न होने देने, सिर धुकाए 
हुए उठने, परस्पर एक दूसरे को सासतवना देते हुए छथा उत्तम कथाएँ कहते 
हुए चलते के लिए फट्दा जाता है ।* कहा गया है कि चढुद अश्ष-पात झतऊ को 
दग्ध कर देते हैं १ महाभारत से इमें ज्ञात द्वोता है कि ध्यास ने अपने भतीरे _ 
की रष्यु के लिए बिछाप करने पर य्रुधिष्टिः की मत्संना की यी। खतक 
के जीवित सम्बन्धियों के लोक को दूर करने के लिए कथा-बाचक नियुक्त 
किये जाते हैं ।* 

१५, उदक-कर्म 

इसके पश्चात्‌ उदक-कर्म या स्॒तक वो जल देने की क्रिया आती है।* यह 
सनेर प्रकार से की जाती दै। एक आचार्य के अलुस्तार ग्टृतक की सातवीं या 
दसवीं पौढ़ी पर्यन्त सभी सम्बन्धी निकटतम नदी या ताछाब में स्लान कर 
अपने को श॒द्ध और प्रजापति की स्ठुति करते थे। खान करते समय वे 
केवड पक ही चख्र पहने रहते थे जौर यशोपवीत दाद्िने फन्‍्पे पर छ॒कता 
रहता था। धनेक आचार्य विधान करते दैँ कि केश बिफरे या अरतव्पस्त 


(१ ) आ. शृ- सू. ४. २०४५ 
(३ ) पा. शू- स. ३. १० पर जयराम कृत अन्त्येष्टि पदति । 
(३ )क्र ये. ८ <६१॥ 

शोचमानास्तु सस्नेहा वान्धदा सद्ृदस्तयां । 

पातयन्ति जन स्वर्गोइ्श्रुपतिन राघव ॥ 

रामायण, पा. गए स्‌ ३. १० पर जयराम द्वारा ददुपत । 
(४ ) तु. 706४७, 20556. १. <. ७०६ और ञआगे । 
)पा. छ- सू- ३. १०, १६-२३ । 
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और देह को घूलि-धूसरित कर छेवा चाहिए। शोकाते ब्यक्ति अपना 
मुख दक्षिण की ओर कर पानी में छुवको ऊूमाते हैं और झत व्यक्ति का 
नाम छेते हुए उसे जकू की मझ्जलि देते दें । तब वे पानी से बाहर जाकर सूखे 
हुए बस्र धारण करते भौर पहले पहने हुए बस्तों को उत्तर की ओर फेलात्ते हैं । 
एक भाघुनिक प्रेथा के अमुसार उद्क-हर्म के पश्चात्‌ एक अत्यन्त मनोरक्षक क्रिया 
की जाती है। स्नान के तुरन्त पश्चात्‌ कौवों के लिए उबाले हुए चावल और 
कछाय ( सदर ) के कुछ दाने भूमि पर विस्तेर दिये जाते हैं। यह उस आदिम 
विश्वास की स्छति दिला देता है जिसके जजुसार स्टृतक व्यक्ति पत्तियाँ के रूप में 
अकटठ होता दे । पछचियों के साथ मतों ( पितरों की एक शाखा ) की तुलना 
से इस धारणा की पुष्टि होती है ।* 


१६, शोकातों को सान्त्वना 

जवान के पश्चात्‌ झूतक के सम्बन्धी एक स्वच्छु और पविन्न घास से युक्त 
स्थान की ओर चले जाते हैं। इतिदास भौर पुराणों से धम्तिज्ञ व्यक्ति छत 
व्यक्ति की प्रशंसा और आचीन साहित्य की सान्त्यवा देनेबाली क्षधाओं से 
शोकातों को ठाढ़स बंधाते हैं ।* थे सूर्यास्त अथवा प्रथम नक्षत्र प्रकट होने के 
पूर्व गांव को नहीं छौदते |) कतिपय छेखकों के धजुसार वे सूर्योदय के पूर्व घर 
नहीं जाते ।” तथ युवक पहले चलते हैं जौर इद्ध पीछे । यह प्रथा शाययात्रा के 
स्मशान-भूमि की ओर प्रस्थान करने के क्रम के ठीक विपरीत दे । अपने घर 
पहुँचने पर भीतर प्रवेश करने के पूर्व वे स्वयं को शुद्ध करने के रिए पत्थर, अप्ति, 
गोबर, जन्न, तिक के चीज, जकू जौर तेरू का स्पर्श करते हैं ।* अन्य आचायों 
के अनुसार घर के द्वार पर वे पिचुमण्ड अथवा नीम की पत्तियां चबाते, क्पना 
भुख स्वच्छ करते, जछ, जप्नि, मोवर आदि का स्पर्श करते, विशेष छकड़ियों का 
धुओँ छेते, पत्थर पर चलते भोर तब घर में प्रविष्ट होते हैं १ ये घिछत्तण 


(१ ) चयो न सदिन्नधि वहिंपि जिये। ऋ. वे. १. ८५. ७। 
(२) पा. शू. सू. ३२, १०. रेरे । 





(३ ) चह्ी- ३. १६. ३४ ! (४ ) बही. ३. १०, ३६ | 
(४ ) अथ ग्रहानायान्ति अच्चान्र ज्िय आहुस्तत्‌ छु्ेन्ति 


दौ. प. स्‌ - १. १२. ६ । 
(६ ) पा. यू. सू. ३. १०. रेड । 2 
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क्रियाएँ सतक के साथ सम्बन्ध के अन्त के भत्तीक हैं, तंथा इनमें ध्यवद्षत 
घस्तुएँ शत व्यक्ति के शुभ व अमझठकर प्रेत के विरुद्ध घाघा समझी जाती हैं। 


१७, अशाच 


अब अशौच की क्यधि का प्रश्न भाता दै ।* व्यक्ति की झत्यु के फडसछवरूप 
पक ऐसी स्थिति उयपन्न हो जाती है, जिसे पॉडिनेशियन दब्द 'टैबू! ( निषेध ) 
द्वारा, मिसस भाव किसी ध्यक्ति या बस्तु का धार्मिक अथवा भर्द-धार्मिक 
प्रयोजनों के लिये नियिद्ध ८६रा देना है, भठी भाँति व्यक्त झिया जा समझता है। 
इय अध्येक स्थान पर स्पर्श के लिये यर्शित माना ज्ञाता है और उसके निकट 
जाने था उसे स्पर्श आदि करने में जत्यधिक सावधानी बरती जाती है। इस 
निषेध का क्‍या कारण है, यह स्पष्ट नहीं है। क्‍या शव स्ववम्‌ सपने आप में 
भय का कारण है, या वह रूस्यु का वाहन है श्यवा भशरीरी आएमा से सम्बद्द 
होने के कारण वह जातझ् का विषय समझा जाता है! इस तिपेष के सूछ में 
चाहे कोई भी घार्मि अयवा भादुकतापूर्ण घारणा निद्वित हो, यह स्पष्ट है कि 
यह्द यदुत क्षंद्ध तक शव की सह्क्रामऊ प्रकृति पर आधारित या। भत' छतक 
के जीवित सम्बन्धी, खत ब्यक्ति के साथ उसझ्ी दग्गावस्था में औौर रूश्यु के पश्चात्‌ 
टसके दाव के साथ सम्पर्क के कारण स्वास्थ्य-सम्बन्धी नियमों के आधार पर एक 
निश्रित ध्वधि के लिए समाभ से एथक्‌ हो जाते दे । ढिम्तु शत्यु के पश्चादर्ती 
निषेध उन व्यक्तियों से थहुत भागे पहुँच जाते दे जिन्हें शव का धस्तिम 
सस्कार करने के लिए थाप्य होना पढ़ा था । वे सम्पूर्ण परियार, सम्पूण छुढ 
सम्पूर्ण जन, सम्पूर्ण ग्राम ही नहीं, उनऊे खेतों भौर यदा-ऋदा ्ञाकाश और रर्ग 
तक विस्तृत द्वो जाते हैं ।* यद्यवि साधारणतः सम्पूर्ण प्राम दाह-फ्रिया में सम्मि 
टित द्वोता दै, किन्तु सुदूर सम्बन्धियों की अपेक्षा निझट सम्बन्धियों छो ही 
अज्ौच जधिक झगता है। इसके भतिरिक्त, शोक-विदाप भौर फलस्वरूप शौच 
की अवधि विभिन्न जनों में श्लोकात्तों के मतक के साथ संम्बन्ध अथवा उनकी 





(१ ) वद्ढी ३५ १०. २७ तथा आगे; म. स्ू- ५ ५८-१०४ या. सए- ३०० 
पा स्‍्म-३॥ 

(२ ) त॒लनीय ई. ऐस. द्वालैण्ड, इन्साइक्लोपीडिया आॉवू रिलीजन ऐप्ड 
ईयिक्स, भा ४- पृ, ड१८। 
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विविध परिस्थितियों के झनुस्तार, कुछ दिनों से जमेक सास पर्थन्त सिन्न-मिद्ठ 


होती है ।* 
भ््षौच का काऊ और चेत्र शतक की जाति, क्षायु और छिद्धमेद से भिन्न- 
सिश् होता है। गृद्यसून्रों के जचुसार जशौच की साधारण अवधि दुस दिन 
को है और वे ब्राह्मण तथा जत्रिय के लिए भशौच्र की अवधि में कोई सेद 
नहीं करते । किन्तु चे वैश्यों और शूद्धों के भशीच को लवधि ऋमश्नः पन्‍दह दिन 
और पुक मास निर्धारित फरते हैं? यह भेद प्रघानतः विभिन्न जातियों सें 
स्वच्छता तथा शोच-सम्बन्धी नियमों के पाठम पर आधारित था। किन्तु स्थिति 
के सेद से ध्यक्तियों को विकएप की जजुमति प्राप्त थी। मृत्यु से द्वोनेवाला 
अश्यीच तीन या दस्त दिनों तक रहता दे! 7 जयरास ने इस सूत्रवचन की 
व्याख्या पर पाराशर-स्टृति से एक श्छोक वदूष्टतत किया है : 'विधिवत्त भप्निहोत्र 
और चेद का स्वाघ्याय करने वाला ध्राह्मण एक दिन में शुद्ध हो जात्ता है, केवक 
चैद का स्वाध्याय करनेवाल्ा तीन दिन में बोर दोनों की उपेदा करनेबाला 
दस दिलों में! ।” परवर्ती स्टृतियाँ विशिए्ट परिस्थितियों में अशौच से पूर्णतः 
मुक्ति की भी भज्ञमति देती दें । ऋत्विज, यक्ष में दोक्षित तथा इसी प्रकार अन्य 
यक्षिय कर्म करनेवाले, दी्घसत्र का भनुष्टान करनेवाले, ब्रह्मचारी, मह्मबेत्ता, 
कारीगर, शिद्पी, बेंच, दासी, दास, नापित, राजा और श्रोज्िय, ये तस्‍्कार शुद्ध 


(सदःशौच ) हो जाते हैं? उक्त जपवाद पूर्णतः समाज की सुविधा पर 








(१ ) झशौच की अवधि शुद्धता के स्तर तथा सम्बन्ध की निकटता के 
आधार पर नियत थी । 

(२) पा. गण. सू, ३. १०. ३०। 

(३ ) वही, २. १०, ३८ ) 

(४ ) बही ३. १०. २९-३० ३ 

(५ ) एकाहाच्छुघ्यते विप्रो योउमिवेद्ससन्विततः 
व्यक्त केवलवेदस्तु निर्गुणों दशमिर्दिनेः॥ ६. ५ (६ 

( ६ ) ऋत्िजां दीक्षितालाव यश्षियें कम कुंबेताम्‌ । 
सच्रत्त्तित्रह्मचारिदातृलह्मविंदां. तथा ॥ या. स्छ- रे+ २८] 
कारवः शिव्पिनो वेद्याःदासीदासाश्र नापिता:। 
राजानः्श्रोत्रियाश्वेव सबश्शौचाःप्रकोर्तिताः ॥ पा. रुठ- ३ ३१०२९ । 
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शधारित हैं। सम्प्रति भशौच की लवधि ब्राह्मण के डिए दस दिन, ध्ृत्रिय है 
किए बारह दिन, वैश्य के लिए परद्रद दिन औौर शुद्ध के डिए पक भास है। 

श्र्ौच की उपयुक्त अवधि प्रौद व्यक्तियों की रूप्यु के सरपस्ध में है। 
बाडक की झत्यु से स्वृरप अज्नीच होता है। श्षसूत्रों के जनुसार दो दए पे 
कम ध्रायु के शिशु की झृत्यु से, केवछ टसझे माता पिता को ही एक था तीन 
रात्रि के लिए अजश्नौच डगता है, कुछ या जन के अन्य सदस्यों को नहीं ।' किलु 
स्वृतियाँ समी सपिण्डों के छिए तीन दिन का भज्ञौच नियत करती हैं। निपे 
दांच निकल आए हों जौर चूदाऊरण संस्कार हो गया हो, ऐसे घाछक की झ्ु 
होने पर उसके समस्त वान्धव जद हो जाते हैं? ।३ नामकरण के पूर्व शिशु की 
झुण्यु द्वोने से किसी भी प्रकार का अज्नौच नहीं होता।* 

रत व्यक्ति का छिद्न मी अशौच की अवधि के नियामक तत्वों में से पड 
है। गृझासूत्र इस भेद से परिचित नहीं है, और सधिक सम्भव यह है हि 
इस भेद का उदय स्खृति-काल में हुआ । उपनयन के पश्चात्‌ बाढुक कौ रूणु 
होने पर पूर्ण लश्ौच होता है," किन्तु कन्या विश्वाह से पूर्व शिक्षव॒त्‌ मानी 
जाती है, और उसझी सुत्यु से केवछ तीन ही दिनों का भज्ौच होता है.” यदि 
चूडासरश संस्कार के पूर्व उसकी रुश्यु दो ज्ञाती है, सो क्षशौच क्ेवह ५$ 
दिन के लिए द्ोता है! यदि पिता की रुध्यु माता के पूर्व हो जाती है, सो 
पिता की झख्यु से होनेवाके क्षक्नौच के साथ ही माता की रु फा शौच 
सम्राप्ठ हो जाता है। हिम्तु माता की झत्यु पिता के पूर्व होने पर ऐसा नहीं 
होता, क्योंकि इस विषय में अशौच पिता की झष्यु के समयसे क्ाह्म 
होता है ॥९ 

(१ ) बद्दी. ३. १-२॥ 

(२)पा झू. सू. ३, १०. २-५। 

(३ ) दन्तजातेष्नुजाते च ऋतचूडे च संस्थिते 

अशुद्धा वान्धवांः्सर्द सूतके च तथोच्यते ॥ 
जयराम द्वारा पा. श. सू ३. १०. २-५ पर उद्इत। 

(४ ) म- रू. ४५, ७०। (४ ) या. स्छू. ३. २३ 

(६ ) म. सम. ५, ७२॥ हु 

(७ ) विशनेश्वर द्वारा या. सछ. ३. २० पर उद्धृत एक स्मृति 
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सरबन्धियों भौर मित्रों के लिए मश्ोच के नियमों का प्रात ग्रद्मसूत्रों 
में ऐ्शिक दै। 'कुल के पुरोहित, खसुर, मित्र, जन्‍्य ( वेवाहिक ) सरबन्धियों 
तथा भानजों की झत्यु होने पर जशौच के नियर्मों का पालन व्यक्ति क्री इच्छा 
पर निर्भर है! ।* किन्तु धर्मसूत्र भौर ऋतियाँ इसे अनिवार्य कर देती हैं, यद्यपि 
इसकी धवधि रुतक के साथ सम्बन्ध की निकटता के क्षनुसार भिन्न-भिन्न है ।* 

जअशौच की अवधि में पाकनीय नियम दो श्रकार के द--निपेधास्मक और 
विध्यात्मक । निपैधात्मक नियर्मो के रूप में? झोकातों से अनेक भोग-बिलार्सो 
और जीवन के साधारण कार्य और व्यवसाय को भी स्यागने कौर इस प्रकार 
अपनी शोक की भावनाओं को व्यक्त करने की श्पेत्ता की जाती दै। ये चौर- 
कर्म, पेदों का स्वाध्याय और शूह्य द्वोम आदि सी निपिद्ध कर देसे हैं। 
विध्यात्मक नियमों का उद्धव भी जीवित सम्बन्धियों के शोक के भावों सें 
निहित है। थे तीन दिनों की भवधि के छिए संयम, भूमि पर शयन, भिक्ता 
में प्राप्त किया हुआ भोजन करने तथा केवक सध्याह्ष सें भोजन करने भादि 
का विधान करते हैं । 


१८. अस्थि-सश्यन 

दाह-क्रिया के पत्चात्‌ अस्थिसश्यन का क्रम भाता है ।? यह शब-निस्तातत 
की आचीन प्रथा का अवशेप है। सूत्रकाल में दाह तथा मिखात की प्रथा के 
मध्य समन्वय स्थापित किया गया। उस थुय में प्रचलित प्रथा के अनुसार 
शव का दाह कर दिया जाता था, किन्तु प्राचीव परम्परा की रक्षा के छिए 
दाह के कुछ दिनों पश्चात्‌ अस्थि-भवशेषों का सहुछन जीर निखातत किया जाना 
जआर+्भ हो गया था। ग्रह्मसूज्रों में इस क्रिया का अत्यन्त विस्तृत विवरण 
दिया गयादे। जाश्वलायन के अजुसार जस्थि-सम्ययन झत्यु के तेरइवें या 
पन्मृहदें दिन करना चाहिए," जब कि बीधायन इलका विधान दाह से तीपरे, 





(१) पा. गे. सू, हे. १०. ४६-४७। (२ )आप- थ- सू. १. ६॥ 
(३ ) पा. शू. सू, ३. १०. ३१-३८ था स्ट्ू. २. १५, म- स्पू. ४. छरे । 
(४ ) या. स्ठू- ३. १६१ रे 

(५ ) आ. स- सू. ४. ४; वी. प- सू. १. १४ । 

(६ )आ. गण सू, ४. ५) 


इ्श्ष हिन्दू संस्कार 
पाँचवें क्यवा सातवें दिन करता है ।” सर्वप्रथम, भस्म पर दूध भौर जकू का 
सेचन फरना चाद्दिए और अस्थियों को इथऊू करने के लिए उदुम्बर या गूठा 
के इण्ढे से उन्हें हटाना चाद्विए। यद्व मन्त्रों के उच्चारण के साथ करना घाहिए। 
तथ भस्थियों को वहीं छोड़कर राख को एकग्रित कर दक्षिण दिशा में फेंक 
देना चादिए। इसक्े पश्ाद्‌ अप्रि में सीन भाहुतियाँ देनी चादिएँ। वैत्तिदीयों 
को भ्रथा के अनुसार, भरिध-सश्ययन ख्तियाँ, विशेषतः झतक की प्रधान मद्दिपी 
करती थीं। बौधायन के अनुसार श्वियोंको क्षपने बार्ये हाथ में दृद्दती 
पौधे का फल एक काले, नीले धौर छाछ रह्न के घागे से वॉपका, 
परथर पर सारूढ़ होकर, अपने हाथों को एक बार अपामार्गोदक से धोकर ठया 
भाँजों को झूँद कर, पायें दाथ से भस्पियाँ एकत्र करनी चाहिएँ ।* भधोड़ितित 
सन्‍्त्र का उच्चारण द्धिया जाता था : “यहाँ से उठो, और नवीन स्वरूप धारण 
करो । धपनी देह के उिसी भी शक्यव को भ छोड़ो॥ छुम जिस किसी भी 
छोक को जाना घाहो, जाओ; सविता तुम्हें वहाँ स्थापित करे। यह दुर्दारी 
पक भसियि है, शुम ऐश्वर्य में ठृतीय से युक्त दोधी, सम्पूर्ण भरिषयों से युर् 
होकर सुन्दर बनो; हम दिव्य छोकष में देवों के प्रिय धतो! ॥* उपयुक्त वचन 
इस किया के प्रयोजन को पूर्णतः स्पष्ट कर देवा दै। इससे ज्ञात होता है हि 
उस समय यद्द विश्वास प्रचलित था कि ग्टवक परछोक में मीन खरूप प्रदण 
करता है, जिसझे लिए दाद्द या मिखास द्वारा भौतिक शरीर के प्रत्येक भवयव 
को परलोक भेजना कावश्यक्र समझा जाता था। ह ५ 
तथ अस्थियों का प्रदालन कर उन्हें एक पात्र में रस अथवा कृष्ण-सगवर्म 
के एक इस्ढ़े में बाँध देते थे। अस्थियों से युक्त पात्र या गदर शमी शृप ढ्ी 
छास्षा से छटका दिया जाता था। उस व्यक्ति की भत्थियों का दाह इना 
किया जाता था, जो. यज्ञ भादि का अजुष्ठान करता रहा हो | अन्य ब्यक्ियों 
की भत्पियाँ गाड़ दी जातो थीं। इसके लिए एक पात्र नितान्त आवश्यक था । 
शाश्वछायन स्री की अस्थियों के किए सब्दिद्व पात्र कौर धुर्र्षो के लिए 
बिना छेद के पात्र का विधान करते हैं।* ढक्कन से ठका हुआ पात्न रमशाव 
(१) थी. पि. सू- १. १४. १। है 


(३ ) वही. १. १४. (३) बद्दी ३ 
(४ )आ श- सू. ८ ५। 


अन्‍्त्वेष्टि संस्कार झ्र६ 


सूम्रि के समान द्वी विशेष विधि से त्य्यार किये हुए गड्ढे में रख दिया जाता 
जाता था। वह किसी बृत्ठ की शाखा के नीचे भी रखा जा सकता था। अन्य 
जआाचायों के क्षतुखार गढ़ढे में घास और एक पीछा कपड़ा रखा जाता था तथा 
डल पर धस्थियाँ ढाल दी जाती थीं ॥ 

सूत्रन्युग के पश्चाच अस्थि-चयन की पद्धति में महान्र्‌ परिवर्तन हुमा। 
पौराणिक काल में छोग भरत्येक व्यक्ति की धस्थियों के निखात को कोई विशेष 
महत्व नहीं देते ये। नदियाँ अधिकाधिक पवित्र ससप्ती जाने छगीं। दाह 
घाधारणत्तः किसी नदी के चट पर होने मा । अबददोपों के निख्ात की प्रथा 
भी अत्यन्त खादी हो गयी 4 परवर्ती काछ से हमें यह विवरण मिलना सारम्भ 
हो जाता है कि किस प्रकार दाहक्रिया करनेवारा व्यक्ति दाह के तत्काल 
पश्चात्‌ भव्येपों को एक सिद्दी के चरतन में रखकर जछ में भ्रवाहित कर दैता 
दै, क्यवा यदि नदी, ताछाब जादि निकट न हो तो किसी एकान्त या ऊसर 
स्थान में डाल देता है।?* आजकल दाह के ही दिन अस्थियों का चयन कर 
बाद में गद़्ा भथवा किसी अन्य पवित्र नदी में प्रवाहित कर देवा रूतक॑ के 
लिए नित्तान्त पुण्यदायक साना जाता दै। “जिस एुण्यवान्‌ व्यक्ति की अस्थियाँ 
भद्गानमक में प्रवाहित की जाती हैं, उसकी मह्मणोक से घुनराक्चत्ति ( रुत्युलोक 
में ) कदापि नहीं दोती । छोग जिसकी अस्थियों को छाकर गरन्माजक से डाल 
देते दें, वह सहत्तों धर्पों तक स्वर्ग में निवास करता है? (* 


१९ शास्ति-कर्म 


अगली उदलेखनीय क्रिया घान्ति-कर्म दे । इस समय उच्चारण किये 
जानेवाले वचन जीवन के प्रति सम्मान जौर सझत्यु के प्रति विरोध था क्षनिच्छा 





( १ ) हरिदर कृत, अन्त्येष्टि-पद्धति! 
(२) गद्नातोयें च यस्यास्यि प्लबते शुमकर्मणम। _ 
न तस्य पुनरावत्तिनरेह्वालोकात्‌ कदाचत ॥ 
गन्गातोये च यस्यास्थि चीत्वा संक्षिप्यते नरेः। 
थुगानान्तु सहल्लाणि तस्य स्व भवेद्‌ गतिः ॥ 5० 
यम, जयराम द्वारा पा. श- सू: ३:१०, पर उद्धृत । 
(३ )आ. श- सू. ४. ५ । 


२ हि० 


३३० हिन्दू संस्कार 


प्रकद करते हैं। दुष्ट प्रभावों के निधारण और साधारण जीवन में छौटने हे 
हिएपु प्रभावश्ञाली उपाय अपनाये जाते हैं। मध्यक्रादीन तथा आधुनिक 
स्मृतिकार कौर-कर्म, नस काटने तथा खान का विधान करते हैं ।* किन्तु गद्य 
सूत्रों में एक बहुत ठम्दी विधि विहित है। यह क्रिया सत्यु फी नवम रात्रि 
के पश्चात्‌ भानेवाले प्राताकाछ भर्मात दसवें दिव करनी चाहिए। किन्तु 
आश्वकायन के भ्ुतार इस क्रिया के लिए रुस्यु के पश्चात्‌ पन्‍्म्रहवाँ दिन उपयुक् 
है।* क्रतिपय आचार्यो के विचार में यद्द क्रिया श्मशान-भूमि में सम्पत्त होनी 
चाहिए, जय ऊ्लि अन्य लेखक नगर या ग्राम के थाइर र्मशान-भूमि या उससे 
भिन्न किसी स्थान को खुनने का भार शोकात्तों की सुविधा पर छोड़ देते हैं। 
रतक के पुरुष भौर स्री रक्त सम्पन्धियों के निश्चित स्थाव पर एकत्र द्वो जाने ए 
अप्नि भरदीछ्त करना चादिए और उन छोगों से छाछ रंग के ( रक्तमय ) ये के 
भूमि पर रखे हुए दर्म पर, जिसका गले का भाग पूर्व की घोर भर केश उत्त 
की णोर दो, बैठने का अनुरोध करना धादिए। सम्बन्धियों से इन हव्दों मैं 
कजुरोध करना चाहिए + 

“इस जीवन-दायिनी त्वचा पर आारूढ़ हों, क्योंकि भाप छोग दृद्घावस्था" 
पर्यन्तर जीवित रहना चाद्ते हैं। अपने वय के भजुसार इस पर सावधामी- 
पूर्वक शांसीन द्ोने का प्रयत्ष करें । इस क्रिया का सुजांत भर सु भूषित भरप्ति 
इन्हें दीघ॑-जीवन श्रदान करे। मिस प्रकार दिनों के पश्चात्‌ दिन णौर ऋतुमों के 
पश्चाव्‌ ऋतुएँ जाती रददती हैं, कौर शिस प्रकार युवक वयोशूद्वों का स्याग नहीं 
करते, इसी अकार धाता इनझी भषायु के अजुसार इन्हें दी जीवन प्रदान को 

आधुनिक विधि के भजसार द्षियाँ इस क्रिया में सम्मिलित नहीं होती वर्योडि 
वे इस कर्म को पुरुषों से ड्यक्‌ फरती हैं, भौर जीवन के प्रदीक के रूप में हू" 
चर्म का प्रयोग नहीं होता, वर्योकि व्तमाम हिन्दू धर्म में वद्द भपविश्न माना 
जाता है। सब छोगों के यथास्थान आासीन हो जाने पर दाइषक्रिया करनेवाले 
व्यक्ति को भप्रि में चार भाहुतियाँ देनी चादिएँ। सम्बन्धियों को खड़े होकर 
पक छाछ यैंठ को स्पर्श करते समय मन्त्रों का उच्चारण करना चाहिए। 





(१ ) इरिहरक्ृत अन्त्पेट्रिप्पद्ति । 
(२)आ. गण. सू. ४. ५। (३ ) बढ़ी । 


अस्त्वेष्टि संस्कार ३३२१ 


आचीन काल में निम्नलिखित दाब्दों के साथ स्त्रियों से नेन्नों में अज्षव छगाने 
के छिए कह जाता था + 

थे ज-विधवा तथा सुन्दर पतियोव्ाली स्षियों अक्षन-घृत से ( आअनेन 
सर्पिपा ) अपने नेन्नों को रज्ञित करें, ऑाँसुओं से रहित, भीरोग तथा सुरक्ष 
ये स्त्रियां गृह में प्रविष्ट हों! ।* पु 

सम्प्रति यह अथा छप्त हो ुझ्ी है। पर्दागथा अथवा द्विजातियों में स्तियों के 
चैधव्य के प्रचलन से, जिसमें विधवा के लिए किसी भी प्रकार का विनोद धादि . 
वर्जित है, स्त्रियां इसमें भाग नहीं लेती । तब एकन्नित छोगों को बैल के आगे- 
आये पूर्व दिशा में ह॒न शब्दों के साथ चलना चाहिए : 

ये महुप्य सतक को छोड़कर कौट रहे हैं! भाज हम अपने महल के लिए, 
क्म्मुओं पर सफडछता प्राप्त करने के छिए जोर अपने आनन्द के छिए देवों का 
आराधन करते हैं। हम छोग दीर्घ जीवन आप्त कर पूर्व की ओर चलते हैं? ६ 

व प्रमुख शोकार्त एक अन्य भस्त्र का उच्चारण करता दै, और एक श्मी- 
छुछ्ध की शाखा से बैक के पद्चिह्नों को मिट देता है, जो लोगों के भागे चलता 
है। क्षन्तिम ध्यक्ति के प्रस्थान करने पर उसके पीड़े जष्वर्यु को भागे जानेवाले 
लोगों पर झत्यु के जाक्रमण को रोकने के लिए दीवाल जैसा पत्यरों का एक घेरा 
इस शब्दों के साथ यनात्रा चाहिए, 'में पत्थरों का यह घेरा जीवन के छिए 
यनाता हूँ, हम और अन्य व्यक्ति जीवन के मध्य में इसके परे न जाएँ, रत्यु 
को यहाँ से दूर भगाते हुए हम सौ शरद्‌ ऋतु पर्यन्त जीवित रहें? ।2 इसके 


( १ ) इसा नारीरविधवा सपल्नीराजनेन सर्पिया संविशन्ठु । 
अनभवो5नमीचा सरक्षा आरोहन्तु जनयो योनिमे ॥ 
कऋ वे. १०. १८. ७। 





(२)आ श- लू; ४. ४) 
इस ऋचा की व्याख्या अत्यधिक विवादग्स्त है। कुछ लोगों के अचुसार, 
स्री के गृह में अवेश के समय इस ऋचा का उच्चारण किया जाता था, जब कि 
अन्य विद्वानों को धारणा है. कि विधवा के अपने ऋतपति की अन्त्येश्टि-चिता पर 
आरूढ होते समय इस ऋचा का उच्चारण किया जाता था । 
ज. रा. ए. सो. १६. छू. ९२०१-१४; १७. २०९, ० रे। 
(३ ) वही! 


इडे२ हिन्दू संस्कार 


पश्चाद्‌ कर्मों को प्रमुप ध्लोकात के घर जाना चाहिएू। झूत व्यक्ति क द्वारा 
व्यवद्धत अम्रि घर से धाहर कर बुझा दी जाती दै॥ पुरानी जम्मि फो दूर कर 
नवीन क्षप्मि प्रदीक्त की ज्ञाती दै। भव एक भोज होता है. और शोकात अपना 
जीवन पूर्वंवत्‌ साधारण रुप में व्यतीत करने छगते हैं 


२३०. श्मशान 

हिन्दुओं का अन्व्येष्टि से सम्बद्ध पुरु धन्य कृत्य है पितमेध या श्मशानों 
अर्थात्‌ सनक के भवरोषों पर समाधि का निर्माण 4 दव-निखात की प्रथा इतनी 
श्राचीन है कि उसका जस्म आर्य इविद्वास के भत्रि भाचीन काछ में ही हो घुरु 
था।' इससे निख्ात के ऊपर समाधि खड्टी करने की उरसाहपूण प्रेरणा मिटी होगी। 
शाज-कछ भी ईस्लाइयों भौर मुसझमानों में, जहाँ शव-निषात की प्रया व्यापक 
रूप से प्रचढित है, ग्ववक के घारीर पर किसी न किसी प्रकार की समाधि सी 
की जाती है, और घनी-मानी तथा मद्तत्तपूर्ण व्यक्तियों के श्र पर महबरे का 
निर्माण किया जाता है। यद्यपि भारतीय कायों ने धीरे-धीरे निखात की प्रया 
को त्याग दिया, तथापि ये भ्रिय-अवरेपों पर समाधि का निर्माण कर ले 
दिग्ात सम्बन्धियों की स्मृति को सुरक्षित रफना चाहते ये। देदों में दम इस 
प्रथा का उद्चेस नहीं पाते। डिन्‍्तु उल्लेख का अमाव इस अथा के प्रचलित व 
होने का प्रमाण नहीं दे । घाहण, जो विशेषतः कर्मकाण्ड से सम्दद दें, इसका 
उदलेख करते हैं। द्ातप्थ-शाद्माण में श्मशान-विधि का विस्तृत प्णन क्रिया 
गया है ।? सभी ग्रह्मसृत्रों में इसका विवरण नहीं मिलता, मिससे प्रतीत होता 
है कि यद्द प्रथा सार्वजनीन नहीं थी। किन्तु उन गृझसूओं में जिनमें इतर 
वर्णन भ्राप्त द्वोता है,' कुछ परिवर्तनों के साथ शतपथग्राह्मण की पद्ठति 
सपना छी गई दे। यीद्ध श्रमर्णों में समाधि सदी करने की प्रथा प्रत्यषि 
ऊोकप्रिय थी लौर हिन्दू शास्रडारोंने यद् सम्मान मदद सिमन-महास्मार्मो 
तथा संन्‍्यासिर्मों के लिए सुरद्धित कर दिया॥ पद्चतियों में आकर यंह ग्रोश 

(१७चौ-पि. सू . १. १८ । 

(३ ) स्रेढर, आरर्येन रिलीजन, इन्साइक्लीपीटिया श्राँव्‌ रिकीजन एण्ड इंगित 

हू. ११-४७ ॥ 

' (३) १३-८। 

(४)आ. ग सू. ४. ४ । 





अन्‍्त्येष्टि संस्कार श्थ्३ृ 


ऐन्छिक हो गयी दे और उनमें इसे अन्त्येष्टि झृष्यों में बिरकुल सामान्य 
स्थान दिया गया है। जाधुनिक हिन्दूधर्म में साधारणतः समाधि का निर्माण 
प्रायः बन्द है, और समाधि या स्तूप बहुत थोड़े धार्मिक महात्माओों त्तक 
सीमित हो लुके हैं । 


किस ध्यक्ति के लिए भौर किस समय श्मशान-क्रिया करनी चाहिए, 
इन प्रश्नों ने फर्सफाण्टीय सतसेदों को जन्‍म दिया है, भिनका उत्तर कर्सकाण्ड 
के विभिन्न सम्प्रदायों ने विविध प्रकार से दिया है। दृत्यु के पश्चात्‌ समय के 
छन्‍्दर, घर्ष की ऋतु तथा अधिष्ठाता नक्षत्र इन सभी विपयों का विचार किया 
गया है, तथा श॒ुक्ध पक्ष की प्रतिपदा को प्राथमिकता दी गयी है । 


स्थान के विधिवत्‌ चुनाव के पश्चात्‌ कृत्य के पुक दिल पूर्व उस स्थान पर 
कुछ पौधे रोप दिये जाते हैं। इन पौधों के उत्तर में सूमि खोदी जाती है जोर 
उससे निकछी हुई मिट्दी से अवशेपों को ठकने के अतिरिक्त समाधि के निर्माण 
के छिएु ६००-२४०० ईटेँ चनायी णाती हैं। जब खूतवक के भस्मावश्गेप का 
पात्र छाया जाता है और भूमि पर पराश बुद्ध की तीम ढालियों के दीच रख 
कर उस पर एक झोपड़ी खड़ी कर दी जाती है। यदि भ्स्थियाँ उस गड्ढे 
में नहीं मिकती मिसमें वे रक़्खी हुई थीं, तो पुक् बढ़ी दी विलक्षण पद्धति 
अपनाथी जाती है। उस स्थान से थोडढ़ी-सी धूल छे छी जाती है या नदी के 
तद से झतक व्यक्ति को घुफारा जाता दे और बाहर फ़ैछाए हुए वस्र पर देववश 
गिरा हुआ भ्राणी उसकी अस्थियों का प्रतिनिधि समान छिया जाता है। 
पढाश की शालाओं पर एक वर्तन रख दिया जाता है, मिसमें अनेक 
छेद होते हैं. भौर जिनसे अस्ल, दूध भोौर उसका पाती बूँदयूँद कर शस्थि- 
छवरोषों के पात्र पर गिरता रहता है। 


भगाड़े तथा मुरछी की ध्वनि के साथ कृत्य ारम्म होता है। उपस्थित 
व्यक्ति वाथीं ज्ञांघ को द्वार्थों से पीटते हुए उस स्थान की श्रदुक्तिणा करते हैं । 
बहाँ उपस्थित सम्बन्धी अपने वर्खों के भ्ंंचछ से उक्त पात्र पर हवा कल्से हैं । 
कतिपय णाचार्य स्तियों के दृत्य जौर गौव का भी विधान करते हैं। निसिक्न 
सम्पदायों सें उक्त वर्णन में सेद और परिवततन पांये जाते हैं । 

चास्‍्तविक श्मशान-कृत्य रात्रि के अयम्र, मध्य या अन्तिम भांग में होना 
ऋाहिणु । बहुत सवेरे ही छोग इस पअयोजन के किए छुने हुए स्थान को जाते 
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हैं। स्थान को स्वच्छ कर लकड़ियों के सदारे देंधी हुई रस्सी से पेर दैना 
चाहिए । उसका ऊपरी भाग छोटे-छोटे पत्थरों से ढेंक देना चादिए। छुः 
अथवा अधिक बेलों के द्वारा ढोये हुए हल से भूमि में गड़ढे बनाझर उतमें 
विविध धीज छोडे जाते दें | भूमि के मध्य में एक छेद बनाया जाता है, निप्तमे 
चार मिट्टी ढाल दी जाती दै । ऐसी गाय के दूध की कुछ मात्रा झतध्यक्ति के 
सोजन के लिए उस छेद में रखनी चादिए, जिसके बहुढे की मत्यु दो ुड़ी 
दो । उक्त दिव्र के दृ्दिण में स्रोदे हुए पुक गढ़के में ख्हृवक के लिए भौका के 
प्रयोजन के लिए बॉस का एक डुकड़ा डुवा दिया जाता है। इसके पश्चाद द्भं 
को इस प्रकार व्यवस्थित कर दिया जावा है, जिससे मनुष्य जैसा प्रतीत हो, 
और क्रवरेष उस पर रखकर एक पुराने यद्ध से ढंक दिये जाते हैं। तय अर 
भवदेप का पात्र फोढ़ दिया जाता है भौर निश्चित योजना के भजुसार भर्तियों 
पर एुक स्मारक का निर्माण क्रिया जाता दै। वहाँ एक निश्चित ऊँचाई ढा 
स्मारक सड़ा क्रिया जाता और मझूतक के लिए भोजन दीवार में दन्द कर दिया 
जाता है। निर्माण का कार्य पूर्ण हो जाने पर श्मशान पर मिट्टी का देर छा 
दिया जाता है भौर उसके ऊपर घड़ों से पावी डाछा ज्ञाता है, ज्ञो इसके पश्चात्‌ 
नष्ट कर दिये जाते हैं। इस प्रकार निर्मित स्वूप ख॒स्यु का प्रतीक मामा जाता 
है, भौर जीवछोक को रृत्यु-छोक से श्रयरू करने के लिए अनेक विधियाँ व्यवहार 
में छायी जाती हैं ॥ उनके मध्य मिद्दी के ढेरों, परपरों भौर घू्षों की शाजार्ओो 
से सीमारेखा सींची जाती दै। इस प्रयोजन के छिए कुछ मर्त्रों का 
उच्चारण भी किया जाता है। 


२१, पिण्डदान 
ट्विन्दुओं की मन्त्येष्टि किया का अन्तिम भाय पिण्डदान की क्रिया है, जो 
भश्नौच की  श्वधि में की जाती है।* झठक अमी भी एक प्रकार से जीविठ 
समझा जाता दे। जीवित सम्बन्धियों के प्रयक्ष तक के लिए भोजन प्रस्तुद 
करने तथा पितरों के स्थायी आवास की, शोर उसका मार्गदर्शन करने के उद्देश्य 
से प्रेरित होते हैं 
वैदिक युग में विष्डदान में भाय लेने के दिपु साघारणतः वितर्रों को 





(१ ) पा. ये. सू, ३, १०, २७-२८; गदावरझत क्रियापदति 
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आमन्त्रित किया जाता था,' हिन्तु वेयक्तिक भामस्त्रर्णो का उद्येख प्रायः नहीं 
मिलता । किन्तु साहित्यिक उच्चेल का न होना इस सम्भावना का निषेध नहीं 
करता कि झतकों को पिप्ठदान किया जाता था, बर्योकि यह ग्रथा संसार के सभी 
धर्मों में प्रचछित है। सूत्रों सें इस विपय पर विध्यात्मक नियर्मो का समावेश है।* 
वे विधात करते हैं कि झूव्यु के पश्चात्‌ प्रथम दिन झलक के लिए पिग्ददान करना 
चाहिएु। चावल के इस गोले को 'पिण्ड! नाम देने का कारण यह था कि वह 
ट्रेन के शरीर (पिण्ड) के अवयवों का पूरक माना जाता था ऐ चाबछ् के उक्त पिण्ड 
के साथ उसकी शुद्धि के लिए जल भी गिराया जाता था तथा प्रेत का नाम लेकर 
पुकारा जाता था। उसके लिए दूध जौर जल उन्मुक्त बायु-भण्डल से इन प्राव्दो 
कै साथ रख दिये जाते ये + यहां ज्ञान करो? । उसे सुगन्धित पदार्थ और पेय 
तथा यमलोक के लन्धकारमस सार्ग को आाडोकित करने के लिए दीपक भी 
दिये जाते थे ।* श्यारहयें दिन आह्मर्णों को भोज दिया जाता था, निसमें मांस 
के ध्यक्षत भी परोसे जाते थे (१. 


अन्येधि-विपयक पद्धतियों में संस्कार का यद्ट भाग पूर्ण बिकसित हुआ है। 
थे दाह के पश्चात्‌ बारह॒वें दिन बक प्रत्येक दिन विदोष प्रयोजन के लिए विशेष 
प्रकार के पिण्डदाल का विधान करती हैं। उनके घुसार पहले दिव शतक की 
छुथा और छूपा को छृप्त करने तथा उसके भावी शरीर की रक्त-नलियों के निर्माण 
के लिए पुक भात का पिण्ड, पानी का एक घड़ा तथा धन्य खाद्य पदार्थ देगा 
चाहिए । आसन के लिए कुश, लेप, पुष्प जौर सुगन्धित पदार्थ तथा दीपक सी 
ऋतक के जिए धाहर रख देने चाहिएँ । दूसरे दिन म्तक के श्रवण, नेत्न कौर 
आआण के निमाण के लिए पिप्डदान किया जाता है; तीसरे दिच गले, कन्प्रे, चाहु 
और वष्तःस्थछ के निर्माण के लिए, और इली भक्तार नवें दिन तक खझतक के 
विविध जक्नों के निर्माण के लिए पिण्डदान दिये जाते हैं, जब कि स्तक का देह 





(१) ऋ वे. १० १४। 

(३) पा. ग सू; हें १०. रफरट। 

(३) पिण्डमवयबपूरकं द्त्त्वा | पा. णन सू: है. १०. २७-२८ पर जयरास 4 
(४)आ- श. सू. ४. ४ । 

(४) पा. ग. सू; हे १९ ४४ । 
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पूर्ण हो जाता है। दसवें दिन जीवित सम्बन्धियों के केश, श्मश्ु और नप 
कारे जाते हैं और शतक की प्रेत-दशा के निवारण के छिए ऋतक भर यम 
को विण्डदान किया जाता है। स्थारहवें दिन अनेक क्रियाएँ होती हैं। 
स्षारम्म में खतक को जक दिया जाता है सथा भगवान विष्णु से प्रेत को 
मोक्ष श्रदान करने की प्रार्थना की जाती है।* छर्पयेष्टि क्रियाओं का यह 
एक सर्वधा नवीन पारव है जिसमें स्वर्गीय भोगों का स्थान मोक्त ने ले 
छिया है। इस दिन की विधि की प्रधान क्रिया वृपोस्सर्ग' था एक सांड भौर 
एक गाय को ख़ुछा छोड़ना है। दोनों पशुक्ों को स्नान करा कर चभलहृक्त 
किया जाता और ठव एक छोह्दे तथा त्रिशूल से उन्हें दाग दिया जाता है। 
बूपम के कान में जधोलिलित श्लोक का उच्चारण किया जाता है, “चतुणाद 
भगवान्‌ धर्म स्वयमर शप नाम से प्रस्तिद्ध हैं, में मक्तिपूवंक उनकी पूजा करता 
हूँ, थे मेरी सर्वतः रघा फरें! । तय उन पर एक घस्ध-छण्ड डाठ कर उनका 
विवाद्द इन झाब्दों के साथ कर दिया जाता है, 'यद्द सर्ब-श्रेष्ट पति मेरे द्वारा 
दिया गया; पत्नियों में सर्वाधिक भाकपक थे युवती गाय मेरे द्वारा दी गषी!। 
इसके पश्चात्‌ छतक की प्रेतरद से सुक्ति और उसके मव-सागर से सन्तरण क्षे 
डिप उक्त दम्पदी मुक्त कर दक्षिण दिशामें हांक दिये जाते हैं। ग्यारह मद्नापाप्र 
आह्यर्णो के भोज के साथ यह विधि समाछठ हो जाती है। वे भारी-मंरकंम 
दच्षिणा तथा सभी प्रकार के दान प्राप्त करते हैं जो प्रचछित विश्वास के अनुसार 
उनके माध्यम से भूतक के भावी सुख के लिप परलोक पहुंच जाते हैं। मोजद 
का अवन्ध पूरे एक धर्ष के लिए किया जाता है, वर्योक्ि यद्द विश्वास ध्याप्त है हि 
मृतक को यमणछोक पहुँचने में पुक वर्ष का समय लग जाता है। 





( १ ) श्रनादिनिधनी देव शट्नचकमदाघर । 
अशष्य पुण्डरीगक्ष प्रेतमोश्षप्रदो भव ॥ 
गदाघर द्वारा पा+ शू- रू. ३- १० पर उद्श्ता 
( २ ) नारायणहझत जपोत्सग पद्धति ! 
(३ ) वृषो द्वि भगवान्‌ धर्मश्तुष्पादः प्रकर्तितः ! 
बृस्षे द्वि तमई मवक्‍त्या स मा शझतु स्वतः ॥ 
ड गदाघर द्वारा इृत्यपद्धति में उदृपत | 
(४ ) अ्रमुच्येतस्य प्रेतत्वविमुक्तये' * ** * “सन्तारमितुम्‌ । पी ।.. 
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२२, सपिण्डीकरण 

सपिण्डीकरण” सथवा प्रेत को पितरों से संयुक्त करने की क्रिया दाह के 
पश्चात्‌ घारहवें दिन, तीन पर्षों के अन्त में या वर्ष समाप्ठ होने पर होती है। 
प्रथम दिन यक्षिय अप्नि रखनेवालों के लिए है और द्वितीय तथा छृतीय जन्‍्य 
व्यक्तियों के छिए । 

ऐसा विश्वास था कि मृतक व्यक्ति को क्षात्मा तुरन्त क्षौर सीधे ही पितृ-छोक 
नहीं पहुँच जाती । कुछ काछ तक बह प्रेत के रूप में उससे एथक्‌ रद्दती है। 
इस्त अवधि में उसे विशेष पिण्ड दिये जाते हैं। किस्तु नियत समय के पश्चाव्‌ 
सपिण्डीकरण फ़े द्वारा प्रेत पिठृ-लोक में पहुँच जाता है । 

सपिण्डीकरण के ढिए विद्धित तिथियों को आरम्भ में पोठश श्राद्ध किये 
जाते हैं । तब चार पात्र शीशम के धीज, गन्ध जौर ज से भर दिये जाते हैं| 
उनमें से सीन पितरों को दिवे जाते हैं जौर एक प्रेत को ॥ पेत-पात्र की घंस्तुपूँ 
विल्त-पात्न में इन शब्दों के साथ छोड़ दी जाती हैं, 'ये समान जादि! जौर यह 
क्रिया समाप्त हो जाती है । 


२३. अपवाद 

व्यक्ति की प्राकृतिक भत्यु से सम्बद्ध सामान्य क्रियाओं के अतिरिक्त, अनेक 
लसाधारण छृरत्यों फा भी उन्चेल शुद्यंसूत्रों और स्मृतियों में उपछंग्ध होता है । 
बेदिक छूक्तों में असाधारण उद्ादरणों का विशेष उतलेख व करते हुए नियमित्त 
अन्ध्येष्टि क्रियाओं का वर्ण किया गया है। अंथर्ववेद ( ३८ ) के भेन्त्र २,३,४ 
और ६५ में सम्भवतः इस अकार के उदाहरणों की शोर सह्ेत किया गया है । 
उक्त ऋचाओं में श्रथम इस प्रकार है; 'अ्ने, पिण्डों का सोय करने के लिए, तू. 
निखात, त्यक्त, दुग्ध भथवा विसर्जित, सभी पित्तरों को यहाँ प्रस्तुत कर!। अयर्व- 
चैदु के थुग में दाह दाव की व्यवस्था का सर्वाधिक लछोक्षप्रचछित प्रकार था, 
जतः ऊपर उदछत कषन्य उदाहरण असाधारण रहे होंगे। यहाँ निश्वात का 
उद्ले़ सम्सवतः शिशुओं जोर संन्यासियों के निजात की प्रथा की मोर सक्केत 
' करता हो, जिससे अन्त्येष्टि-संस्कारदिषयक परवर्ती साहित्य परिचित है;त्यागने का 
उद्लेज़ सम्भवतः उन भिछुओं के विषय में हो जिनकी मुख्य दव में हो गई हो, 





( १ ) कात्यायन-श्राइकल्पसूत्न, ५. १-९; सारायणभट्ट कृत अन्त्येष्टि पति ! 
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जिसका उद्ठेख छान्दोग्य उपनिषद्‌ में किया गया है,' अथवा सम्भवतः यहाँ 
मृतक शरीर के समाधि में रखे जाने की घोर सट्ढेत हो, जो दौद् घर्म में मान्य 
है।' औौर विसर्जन सम्भवतः् बूथों पर मुंतर व्यक्तियों के विसर्जन की ओर सद्देत 
करता हो, निसक्की चर्चा द्वातपयनच्ाह्मण में उपछब्ध दोती है।? दिन्‍्तु ये 
उदाहरण मृतक क्षयवा परिवार के ऊपर भारस्वरूप विकछाड़ या योग 
व्यक्तियों के श्याण अथवा विसर्जन की ओर सट्टेव नहीं करते, झैसो हरि कतिपव 
विद्वानों की धारणा है ए यह्द क्षपेच्ाकृत साय के अधिक निरट प्रतीत हवा है 
कि थे असाधारण उदाइरणों में विशेष कृत्य का श्रतिनिधित्व फरते हों। इस 
घाएणा का समर्थन इस तथ्य से भी होता दे कि जथर्वदेद के उपयुक्त मतों मे 
पिवरों को पिण्डोपमोग के लिए अत्यन्त स्नेह कौर जादर के साथ भामसित 
किया गया है, विसर्जित कूड़े-करकट के रूप में नहीं ! धाह्मणराछ में भाने पा, 
जैसा कि पहले फहा जा घुका है, शतपथ-आ्राह्मण" दुर्चों पर शय के विसर्जन का 
उद्डेस करता दै। यह प्रया निश्चित रूप से उन ग्ृहृद्ीव संन्यातियों औौर 
मिष्ठभों के विपय में धपतायों जाती थी, जो भपने पीछे दाह क्रिया करने के 
लिए कोई उत्तराधिकारी नहीं छोड़ जाते थे। तेत्तिरीय-आारण्यक में मद्दवेता 
मराह्मण की मृत्यु होने पर महामेध दिये जाने का उत्छेख मिठ्वा है । छान्दोग् 
उपनिषद्‌ से हमें ज्ञात होता है. कि यदा-कदा शव निश्रिन्ततापूर्यज पढ़े रहने 
दिये जाते थे और उनकी किसी प्रकार की घन्त्ये्टि क्रिया नहीं की जाती थी। 
ऐसा विशेषतः उन छोगों के विषय में होता था, जो बन में जाकर मरक्षविशा 
का अध्ययन करते और ऐसा विश्वास था कवि ये फठसवरूप प्रक्नद्ोक पहुँच जाते 
ये, जद्दां से प्रत्यावर्दन नहीं होता । 

असाधारण उदाहरणों का सर्वाधिक व्यवस्पित निरूपण गृहासूत्रो से प्रा 
दोद़ा है, ज़द्ठां सापूर्ण वर्गीझरण के पश्चात्‌ कृयों को डिपिबर रूप दिया गया 

अप उन ज्तासत-+4++5+-- नम ०++ 


(१) ६. १५. २, ३। 

( २ ) बुद्धिद इण्डिया, पृ, ७८ तथा आगे । 
(३) ४- ५. ७. १३। 

(४ ) जिमर, आत्ट, लिवैन, पर. ४०२) 
(५)४ ४५. २. १३१ 

(६ ) ६. १. २. ३१ 
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है । बौधायन णपने पित्मेधसूत्र में अन्स्येष्टि क्रियाओं के प्रायः सभी सनियमित 
उदादरणों का वर्णन करते हैं | स्मृतियाँ इस कर्मकाण्ड का तो विकास नहों 
करतीं, किन्तु इन विषयों में विभिन्न प्रकार के लशौच के पाछन सथा प्रायपश्चित्त 
के अनुष्ठान का निरूपण करती हैं। उत्तरकालीन प्रयोगों भीर पद्वतियों में गद्य- 
सूत्रों में वर्णित कर्मकाण्ड का जजुसरण किया गया दै, यद्यपि उनमें जीवच्काद्ध 
जेसे कतिपय नवीन कृत्यों का भी विकास हुआ है, निनका उद्लेख पूर्वचर्ती 
साहित्य में नहीं भाप्त होता 


(१) आहिताप्नि 

प्रथम विशेष कन्‍्स्येष्टि क्रिया जाहिताप्ति अथवा तीन भ्षन्रि रखनेवाले गृहस्थ 
से सम्बन्धित है । धार्मिक नियमों के यधथावत्‌ पाछन के द्वारा समान के मय 
व्यक्तियों की अपेक्षा उसका विशिष्ट स्थान हो जाता था। अतः उसकी विशिष्ट 
अस्तवेष्टि करना आवश्यक समझा गया। यौधायन' के जजुसार उसकी मृत्यु के 
पूर्व और पश्नाव्‌ होम करना चाहिए तथा उसके यज्ञिय पात्रों का उसकी झुश- 
निर्मित प्रतिकृति के साथ एक एधक चिता पर दाह करना चाहिए। इस प्रसज्ञ सें 
यह स्मरणीय है कि आश्वकायन साधारण धन्‍्त्येष्टि सें स्ववम्र भूतक शरीर के 
साथ ही यक्षिय पात्रों के दाह का विधान करते हैं। निस्सन्देह, वे उस 
धूर्व॑र्ती ब्यवद्दार का उदछेख करते हैं, जब यज्ञ झ्धिक नियमित रूप में किये 
जाते ये | स्मृतियाँ भाहितामि और घनाहिलाप्लि व्यक्ति के दाह जौर शौच में 
भेद करती दें । बृद्ध याक्षवस्क्प कहते दें. कि 'आाद्विताप्ति व्यक्ति के शव का दुह 
तीन पतियों से, जनाहितापक्‍्नि का पुक अग्नि से तथा शेप व्यक्तियों का छोकि+ 
कारिव से करना चाहिए? ।३ सक्लिंरा के भजुसार 'भादहितारिन के विषय में शौच 
की वधि उसकी दाहक्रिया ( जो किन्हीं कारणों से स्थगित की जा सकती है ) 
के दिन से आरम्भ होती दे, किन्तु जनाहितारिन की उसकी भृध्यु के दिन से! (४ 
किन्तु याश्िक धर्म के द्वास के कारण सम्प्रति नितान्त अल्पसंख्यक भग्निद्ोश्नी तीच 
अग्नियाँ रखतेहें, जिसके फरस्वरुप व्यवद्दारमें उपर्युक्त सेद का अन्त हो गया दै। 


(१ ) बही. ३. १। (२)आ- यू. सू. । 
(३ ) या. एप्ठ- ३. १- ५ पर विज्ञानेश्वर द्वारा उद्छत । 
(४ ) वही. ३० १. २१। 
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(२) खिल 

दूसरी विशेष क्रिया है शिशुओं की ! ये घर्ण विऊसित मलुष्य नहीं हैं 
ज्तः उसकी भन्‍्त्येष्टि भी प्रौढ़ों से भिन्न होनी चाहिए। उसका कोमढ री 
अप्ति की सीपण ब्वाढाओं के उपयुक्त नहीं है; उसऊझा निष्पाप मीवन मतों 
कुछ पर इतना अधिक भशौच दी भारोपिद करता और न द्वी उनके लिए गृहस्म 
के छौडिक जीवन के समान इतनी अधिक श॒द्वि धपेद्षित है। शिशुओं ऐे 
लिए परलोक में सुप्ती जीवन की सभी क्ावश्यकताओं की पूर्ति भी भ्पेप्रित 
नहीं है, क्योंकि ये इस छोक में भी उनके भम्पस्त नहीं द्वोते । ये भाव शिशु 
की विशिष्ट धनपेष्टि क्रिया के सूछ में निहित रहे दें। बौधायन कहते हैं हि 
अलजुपनीत थालकों और अविवाद्धित कम्यार्भो के लिए पितमेध नहीं कावा 
चाद्दिए ।* उसके अजुसार श्पने समय से पर्स जन्म होने पर इस मकार के ढत 
गिश्लु का निखात कर देना चाहिपु और उक्त क्रिया करनेबाढा व्यक्ति पस्र बिना 
उतारे ही खान करने पर तरकाछ शद हो जाता है।* हिस्तु पैद्थ के भतुपार 
शिद्ठ की भकाठप्रसूति सै भाता को दूस दिन की अवधि के छिए धशौच 
छगता है।? जिसके दाँत न निकले हों, ऐसे शिश्ष के शव का प्रवा 
का रुच्चारण करते हुए निख्रात कर देना चाहिए। पारस लिखते 
हैं क्िंदो वर्ष से भर्प भायु के यालक का बिता दाह दी विशात कर 
दैना चाहिप्‌।" मद्ु का भ्रत्त उक्त आचार्यों से मिन्त है! और वे विधान 
कावे दें कि 'दो वर्ष से ल्यूत भाड़ के शिक्ष की राय दोने पर उसे 
ावन्धी इसे ग्राम के ,घाहर छाकृर, उसके व को माह तथा वर्षों है 
ब्ंकृत कर छुके स्थान पर छोड़ दें ( अथवा उसे भूमि में गा दें )ः उसी 
भस्थियों का सम्व करने की क्ावरयकता नहीं । न तो उसका अप्विसंस्कार ही 
करना चाहिए कौर न उदक-दान ही ।? किन्तु उस यालझ के विषय में, मिप्रे 


($ ) यया एतन्न आक्चौझाद्‌ अमीतानां दहन विथते चाहुपनौताना क्या 
* पितमेघ इत्युक्मू । भौ. पि. सू. ३. ६. १ 4 


(३) चही. ३ ६. २ । 
( ३ ) या. स्छ- ३. १. २० पर विज्ञानेश्वर द्वारा उद्श्त । 
(४) बी. पि. सू- २. ६. ३। (४ ) पा. ए. सू: ३० १०% * ४ । 


(६ ) मन. स्एू ५ ६७-७० । है? 
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दाँत निकल जाए हों, ये विक्रतप की जजुम॒ति देते दें,' कौर चोधायन तो 
बान्धर्वों की इच्छा होने पर उसके दाद का भी अजजुमोदन करते 5 क्षाजकुछ 
छुछ मदेशों में शिश॒ओं के शव का निखात द्वोता है, ढिन्तु अधिकांश में उन्हें 
सदियों में प्रवाहित कर दिया जाता है और किसी प्रकार के ध्षौच फा पाक 
नहीं दोता । 

(३ ) गर्भिणी पु 

एक अन्य विशिष्ट क्रिया रार्मिणी स्त्री की रूत्यु होने पर की जाती है। 
बोधायन) छिखते हैँ कि उसे श्मशान-समि में ले जाना चाहिए। शिद्ध फो 
चचाकर, जषष्टकाथेजु, विरूधेनु तथा भूमिधेनु के अतिरिक्त दान के साथ उसका 
अश्विसंस्कार विधिवत्‌ सम्पन्न करना चाहिए । अप्निसंस्कार के पश्चात्‌ का कृत्य 
भी यथावत्‌ करना चाहिए । इस प्रकार के उदाहरणों में सम्प्रति शिश्वु की रक्षा 
के लिए कोई प्रयक्ञ नहीं किया जाता भौर माता के साथ ही उच्तका भी दाद 
हो जाता दै तथा भन्त्येष्टि क्रियाएँ वे ही हैं, जो भन्‍्य साधारण उदाहरणों में । 

(४ ) नवप्रसूता तथा रजस्वला 

पद्मतियों* में नधप्रसूत्ता तथा रजस्वला स्त्री की रूत्यु पर विशेष विधियों का 
विधान किया गया है। उनके अजुसार, उसके शब को घढ़े के उस जछ से 
जान कराना चाहिए जिसमें पंचतव्य का मिश्रण द्वो । यह निश्चित रूप से उसके 
दारीर की शुद्धि के उद्देश्य से किया जाता है, जो प्रजनन की अश॒द्धि भथवा 
रजाजाव के कारण वशुद्ध हो जाता दे। तव प्राजापत्य भाहुतियाँ दी जाबी हैं, 
और झरीर की बस्तर से ढंक कर उसका अम्लिसंस्कार कर दिया जाता है। 
किन्तु सम्पूर्ण दाह न करने के कारण यह दाह अन्य दाहों से भिन्न हे 

(४ ) परिघ्राज़क, संन्‍्यासी तथा वानप्रस्थ 
हर _ परिव्ाजकों, संन्यासियों तथा बानप्रस्थों का अन्त्येष्टि -संस्कार/-स्वये- संन्यासियों तथा बानप्रस्थों का अन्त्येष्टि संस्कार,--स्थयं-अपने 





(१ ) नत्रिवर्षस्य कर्तव्या बान्थवेददकक्रिया । 

जातदन्तस्य वा कु्दुर्नाम्रि वाईपि कृते सति ॥ स. सम. ४. ७० । 
(२१) बौ-पि. सू. ३. ६. ४। ४ 
(३ ) बह्ी- ३. ९. १ । 
(४ ) गदाधर छत छत्यद्धति । - 
( ५ ) निरशेपस्तु न दग्धव्य इति चचनातईँ। वही । 
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आप में एक विपय दे। थे ऐसे व्यक्ति हैं, निन्‍्दरोंने समस्त ससारिक सम्यस्धो 
को प्याग दिया है भौर जो बह्म-साथुज्य आप्त कर छुक्े हैं । उसके जौवन का 
उद्देश्य पिदृछोक क्षयवा स्वर्ग की नहीं, महाठीक अथवा मोच की प्राहि है। 
अत. सासानिक तथा घार्मिक दोनों इृष्टियों से, थे साधारण गृह्ृस्पों से उध्चता 
हैं। अतः उनका धन्तिम संस्कार उन छो्ों से भिन्त होना चाहिए, भो 
सांसारिक विपयों तथा स्वर्गीय सुख-सुविधानों के लिए व्यप्र हैं। ब्रहद्म-सादु 
प्राप्त किये हुए ब्राह्मण की क्षर्त्येष्टि का श्रयम उद्लेख् तैत्तिरीय-आएण्यक! में 
उपछब्ध द्ोता है, जहाँ उसे मह्मम्ेध नाम दिया गया है । वीधायन-गृद्धपूत' 
परिम्राभक की भन्त्येष्टि क्रिया का बर्णन डुस प्रार करता है: दाव को गईगे 
में लिटाना चादिए भौर उपयुक्त मन्ध्रों के साथ मिद्ापात्र उसके पेट पर रह 
देना चादहिए्‌। इसे पश्चात्‌ उसके कमण्डर्छ में जरू भरकर उसके दादिने हाप 
पर रखना चाहिए। तब गहढे को मिद्दी से ढक देना चाहिए तथा खाल 
कुत्ते भादि भांसभत्ती पशुर्भो से रचा के छिए उस पर पुक स्वूप का निर्माण 
करना चाहिए ।* परिम्राजर्कों के प्रति इस क्तेग्य का प्रालन भ्रष्यस्ध पुण्मकर 
मामा जाता दै।* संन्‍्यास। के लिए दादत्तर छृरय निषिद् हैं।। 
न्यासिर्यों के कतिपय विशेष सम्भदायों में श्रमी भी इस रीति का 
अनुसरण किया जाता है। ढिन्‍्तु हिन्दूघर्म के वैदिक या साह्मणघर्म से पौरागिक 
से तान्त्रिक धमे की कोर सदूक्रमण करने पर सन्मास कटिवर्स्य साना जाने झगा। 
यद्यपि इंकराचार्यजी ने स्वयं अपना उदाहरण अस्तुत कर इस नियेध का भंग डिया 
तथापि सन्यास हिम्दूधर्म में पुनः छोकप्रिय न हो सका। भाघुनिक साझ शान 
सार्ग तथा भक्तिमार्य के अजुघार विविध सम्प्रदायों में विमक्त दें और यपाये मेंवे 


(१) तेततितेय आरप्यक, ३। (३) वो. पि. सू. ३. १॥ 
(३ ) >थगालश्ववायसाः खादन्ति चेहीपमाद्ारयेत्‌ कर्ठु-। तस्मादविश्ध वैदि 
य्रच्छादयेदिति मौघायनः । ३. ११. ३। आगे चलकर सम्मानित परि 
झ्लाजकं के विषय में स्तूप स्मारक के रूप में परिणत दो सया । 
( ४ ) इत्यशेपसंस्कारो:श्वमेयफर्ल तत्रोदांहरन्ति। वही ३, ११. १। , 
(५ ) त्रयाणामाश्रमाणाय कुर्यादाद्वादिकाः किया: | 
यहौ इविश्चिप्त कर्तब्य॑न चान्येपा करोति सः। 
$ -: गदापर द्वारा इत्यपद॒ति में ठद्ंत! 
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संन्यासी नहीं कहे जा सकते । कुछ सम्परदायों में निखात की श्रथा प्रचछित 
है, किन्तु उनका बहुमत ज्रू-प्रवाह को प्राथमिकता देसा है ौर उनका अन्तिम 
कृत्य बाह्मणों जौर साधुओं के भद्दाभोज के साथ पूर्ण हो जाता है। संन्‍्यासी 
के घिर फो सेदने की जाघुनिक अया इस जौपनिपद्क विश्वास पर जाधारित है 
कि घहाज्ञानी की आस्मा प्रह्मसस्थ अथवा मस्तक के शिखर पर के एक छिल्र 
के मार्य से उत्कमण कर जाती है (* अतः आत्मा के उत्क्रमण में सुविधा के 
लिए सिर भेद दिया जाता है। संन्यासियों का अम्निसंस्कार नहीं किया जाता, 
क्योंकि अध्यात्मज्ञान की भम्रि से विशुद्ध होने तथा शह्मन्सायुज्य प्राप्त कर छेने 
पर, उनके शरीर की छुद्धि तथा भात्मा को परछोक में पहुँचाने के किए भौतिक 
अप्ति की क्ावश्यकता उन्हें नहीं रहती (* 

(६) भ्रवासी 

अपने घर से सुदूर प्रदेश में मरनेवाले व्यक्तियों का एक अन्य वर्ग है । इस 
विपय में भी घौधायन ही प्रथम सूचकार हैं, जो सम्बन्धित क्रियाों का विश्द्‌ 
वर्णन करते हैं ।? मृत्यु की सूचता प्राप्त होने पर उसके सम्बन्धियों को, यदि 
सुरक्षित हो तो उसका शव, अन्यथा उसकी अस्थियां ही विधिवत अस्व्येष्टि के 
लिए छामा चाहिए | थदि केवल भस्थियां ही प्राप्त द्वो सकें, तो विभिन्न अवयर्वों 
से सेंतीस अस्थियों का चयन करना चाहिए, क्योंकि उस समय ध्याप्त धारणा 
के भथुसार सलुष्य का शरीर सैंतीस अवयवों से निर्मित माना जाता था।एँ 
फ़िन्ठु जय भरिथियां उपलब्ध नहीं होती थीं भौर केवछ दिशा का ही शान 
होता था, उस दिखा से प्रेत को उसका नाम लेकर पुकारा जाता था, कृष्ण 
झयचर्म पर उसका एक धुतछा बताया जाता था, उस पर यज्निय पात्र रखे 
जाते थे, इन वस्तुर्शों पर कुश विखेर दिया जाता था जोर तब क्षप्नि-संस्कार 





( १ ) शर्त खेका हृदयस्य नाव्यस्तासां मूर्डानसमिनिस्खतैका । 
तयोध्यमायत्रमुतत्वमेति विष्वछुन्या उत्कमेण भवतिता 
छा. 3 ८. ६६॥। 
(३) अतापनारसिंद का एक साय यतिसंस्कार, वी. वी. आर- ए. ऐस. 
कैटलाग, छू. ३२२, सं. ७००-७०३ ॥ 
(३)बी.पि.सू. ३. ६ । ध्य 
(४ ) त्रयद्िशत पुरुषः । वही ३. ८. २ ।& 


घ 
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कर दिया जाता धा। जब सुदूर प्रदेश में गये हुए व्यक्ति का कोई भी चिद्ठ 
नहीं मिलता था कौर उसकी झृत्यु का विश्वास हो जाता था, वो उप्रकी 
अन्त्येष्टि क्रिया उपयुक्त रीति से कर दी जाती थी। ऐसे उदादरण्णों में यदा* 
कदा ऐसे व्यक्ति घर छोट जाते थे, मिनडी झसयु का विश्वास कर छिया काग 
था। पैसे व्यक्तियों को गर्भाधान प्रभ्टति विवाद्यान्च संस्कार्तों से पुननावित 
करना पढ़ता शा,' क्योंकि वे साम्रामिक दृष्टि से रूत माने जाते ये कौर कोई 
भी व्यक्ति उनसे सम्पक रखने के छिए प्रस्तुत न द्ोता। क्राजकठ भी उसी 
प्रथा का अनुसरण किया जाता है, दिन्‍्तु छोग खोये हुए व्यक्तियों की कषम्येशि 
में किसी प्रकार की शीघ्रता नहों करते, जौर उनकी अन्टयेष्टि तब की जादी 
है, जब उनके छौटने की सम्भावना समाप्त हो जाती दै । 


(७ ) जीवच्छाद 

जीवच्छूद्थर की पक यदी ही विछत्तण प्रया भाधुनिक काछ में भस्तिल् मै 
था गई है । एक परम्परावादी हिन्दू का विश्वास दे कि सदुगति ( स्वयं अयवा 
मोक्ष ) की प्राप्ति के लिए उसकी सविधि धन्स्येष्टि क्रिया अभिवायं है। पद़ि 
डिस्ी व्यक्ति के पुत्र न हों, क्यवा उसे इस विपय में सन्देह दो हि खसखु के 
पश्चात्‌ उसके पुत्र उसकी अन्स्‍्येष्टि क्रिया समुचित रीति से सम्पन्न करेंगेया 
नहीं, तो वह यह देखने के लिए उत्सुक शद्दता है कि उसकी भन्पेष्टि क्रिया 
इसके जीवन क्ाछ में ही विधिवत्‌ सम्पन्न हो जाए। एक पुतछा उम्र 
प्रतिनिधि मान लिया जाता है, और सम्पुर्ण कृत्य साधारण रीति से सम 
दोते हैं। किन्तु यद् भअन्धविश्वास प्रचछित दे हि मिन छोर्गों क्ी धन्येहि 
उनके जीवनकाल में दी कर दी जाती है, वे अतिथ्ीघ्र मर जाते हैं। भरत 
थहुत दी कम छोय पैसा करने का सादस करते हैं । 

(८) अकाल रझत्यु 

जिनकी झृत्यु दुर्घटनाओं में द्ोती है, ये भी अपवाद माने जाते हैं। बौधांवत 


““ के अद्युसार भिनकी झृत्यु शाद्ध के धाव, विष के प्रयोग, रस्सी के फले, पारी 


में ढबने, पंच क्रथवा बच्च से गिरने ादि के कारण हो जाती दे, मे कत्येटि 





(१)चही, ३. ७३ * 
(३ ) नाययण भध्टत जौंवच्छादपद्धति । 
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के योग्य घहीं हैं।! अधिक सम्भव यह दै कि वे जरूमें फेंक या वन में छोड़ दिये 
जाते थे। किन्तु आाजकछ निश्चित प्रायश्रित्त करने के पश्चात्‌ उनकी अन्‍्त्येष्टि 
की जाती दै। इस विषय में जन्त्येष्टि के निषेध का यह कारण था कि ये लोग 
पितृठोक से स्वीकृत नहीं किये जा सकते थे। क्तः उनके लिए विस्तृत 
धन्त्येष्टि क्रियाओं का करना निरर्थक था ।* किन्तु गौतस घर्मसूत्र कहता है कि 
इच्छा द्वोने पर उनके जीवित सम्बन्धी उदक कर्म ज्ादि कर सकते थे ३ 
किन्तु भधिकांश स्छतियां शौच तथा अन्य कृस्यों को निपिद्ध कर देती हैं, 
क्योंकि उनकी रूध्यु से किसी प्रकार का भशौच नहीं रूगता । 

(६ ) पतित 

पतित व्यक्तियों का भी अपना एक विशिष्ट वर्ग है। मनु के अजुसार 
घर्मद्रोह्दी, प्रविकोस विवाद से उत्पन्, आत्महत्या करनेवाला, पापण्ड, 
ब्यसिचारिणी, गर्भपात या क्पने पति से घृणा करनेवाली स्त्री आदि फ्री 
अस्त्येष्टि नहीं करनी चाहिए ॥४४ याध्षत॒रक्य स्तेन या चोर फा समावेश भी 
इसी वर्ग में करते हैं ।* इस निपेध के पीछे कारण यह है कि अपने जसा- 
माजिक भश्यासों तथा ब्यवद्वार के कारण वे समाज की दृष्टि से नष्ट ही हो जाते 
हैं, भतः संस्कार से छाभ उठाने का सामाजिक विशेषाधिकार उन्हें उपलब्ध 
नहीं द्ौता | सम्प्रति ऐसी बालें था तो प्रक८ नहीं की जातीं या उन्हें सार्वज- 
निक रूप से स्वीकार नहीं किया जाता, तथा अनेक पतित व्यक्ति साधारणं 
शृहस्थों के ही समाद बच निकलते हैं । 





(१ ) बी. पि. सू, ३. ७. १। वह एक अपवाद को मान्यता देता है, 'देशा- 
श्तस्थते सड्आमदते व्याप्रदते शरौरमादाय विधिना दाहयेत्‌ । 
वही, ३. ७. २१ 
(२ ) उद॒क॑ पिण्डदानब प्रेतेम्यो यत्‌ अदौयते | 
नोपतिष्ठति तत्सव॑मन्तरित्षे विनश्यति॥ 
या. स्थू. ३. १. ३. पर विज्ञानेश्वर द्वारा उदूइत। 
(३ ) प्रायोष्नाशकशज्ामिविषोदकोद्यन्ध प्पतनेरचेच्छतामू । वही । 
(४ )वी. मि. से 4७-९० । 
(५ ) पाखण्ब्यनाश्रिता: स्वेना भर्तृघ्न्यः कॉमयादिकाः 
सुराष्यात्मघातिन्यी. नाशौचोदकसाजनाः. ॥ या.स्थू. ३. १. ६। 
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२४. क्रियाओं की आदिम प्रकृति 


अन्त्वेष्टि क्रियाएं, पुनः पुनः दुद्ृरायी जाने तथा भरकम द्वोने पर भी, 
अत्यन्त साधारण हैं। दिन्दूधर्म के किसी भी अन्य चेतन्र में आदिम विश्वास 
इतने उब्ृठम्तरूप में विद्यमान नहीं हैं, जिवने घन्त्येष्टि क्रियाओों में। 
परछोक इस ढोक का दूसरा प्रतिरुष के भतिरिक्त और छुछ भी नहीं है, भौर 
सुतक की आवश्यकताएं भी वे ही हैं, जो एक जीवित व्यक्ति की। सम्पुर्ण 
क्रियाओं में रत स्यक्ति के विषय-भोग तथा सुख सुविधाओं के छिए प्रायंत्राएं 
की जाती हैं। हमें उसझे भ्ाध्यारिमर छाभ भयवा मोछ के लिए इच्छा का 
बहुत कम सड्लेत मिलता दै। जन्म-मरण के चक्र से मुक्ति के छिये मार्यना 
बहुत कम है और उसका उदय कर्मछाण्ड के विकास की नवीनतम शंख़ढा में 
जाकर ही द्वो सका। संपूर्ण संस्कार नितान्त क्षादिम प्रकार का दे भौर वह 
धत्यम्त सुदूर भतीत के विश्वासों की सूचना देता दे 


+-००७०५००- 


दशम अध्याय 
है उपसंहार 
१, जीवन एक रहस्य तथा कछा 


८ सलुष्य औ छिए जीवन एक महान्‌ रहस्य रद्दा दै। इसः लिए जीवन एक मद्यान्‌ रहस्य रहा है। इसके उद्धव, विकास, 
््स्स्श्््््ट्य 


हास और छोप के रहस्य के ज्ञान के लिए वह सदा ब्याकुछ रहा है। हिन्दू संस्कार 
इस रहस्य की थाह पाने तथा उससे प्रवाह को सुविधाजनक बनाने के प्रयत्न 
थरे। झुर्यों के निरीक्षण तथा अनुभव और झुटियों तथा विश्वास के माध्यस से 
भारतीयों ने यह अनुभव कर लिया था क्वि जीवन भी संसार की अन्य कलालों 
के समाव ही एक कछा है। इसके लिए संस्कार तथा परिष्करण भपेज्षित थे ।" 
उत्पन्न तथा अपने शाप में सीमित मजुण्य केवछ पद्मतर्वों का एक पिण्ड, असम्य , 
और पाशविक तथा अपने वन्य सहयोगियों ( पशुओं ) से नाममात्र के लिए 
मिन्न था। उसके जीवन के लिए सावधावी, रक्षा तथा विकास की उतनी ही 
जावश्यकता थी, जितनी कि उद्यान में एक पौधे के लिए, खेत में फसल के 
छिए, भर पशु-संघ में एक पश्च के लिपु । संस्कार इस आवश्यकता की पूर्ति 
के चेतन प्रयल्ष थे । प्राचीन काछ के ऋषियों और आुनियों ने, अपने - प्रकाश 
तथा छुह्नि द्वारा क्‍न्‍य पश्ुता को संस्कृत मनुष्यता में परिणत करने का 
भ्रयास किया। 


२. जीवन एक चक्र 


दक्षनशासत्र के [मान कर्मकाण्ट में सी जीवन एक चक्र के समान समझा 
जाता था । यह वहीं भारम्भ होता है, जहाँ इसका भन्त होता है। जीवन जन्म 
से मृत्यु पर्यन्त जीवित रहने, विषय-भोग तथा सुख प्राप्त करने, चिन्तव करने 
तथा भन्‍्त में इस संसार से प्रस्थान करने के वासनामय मध्यविन्दु के चारों 
कोर घूमनेवाछी घटनाओं की निरन्तर ख्टछा है। समस्त संस्कार और उसके 
दिधि-विधान जीवन के केन्द्र से ही उत्पन्न होते हैँ तथा वे उसकी सीमा के 
सहवर्ती हैं। संस्कारों के प्राचानतम आकरअन्थ गृदयसूत्र विवाह से भारम्भ 
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होते हैं, क्योंकि चद्ध जीवन का केन्द्र माना जाता था, जो समस्त सामामिक 
गति-विधियों को धारण तथा भ्जुप्राणित करता दै। किन्तु स्मृतियाँ माता के 
गर्भ में भूण के भाधान से संस्कारों का आरम्भ करती हैं, क्योंकि स्पष्टठः यहीँ से 
व्यक्ति के जीवन का उदय द्वोता है; औौर भनरपेष्टि के साथ समाप्त दोती हैं, 
जहाँ प्रत्यध्त रूप से मनुष्य-जीवन का छन्त होता है। जीवन के समान संस्कार 
भी भन्‍्म और मुश्यु के बीच गतिशील रह्दते हैं। 


३. रूढि एक चेतन विकास 

क्षारस्भ में सरकार स्वचालित न होते हुए भी प्रवाहशीछ थे । उसमें न तो 
कोई मतवाद था और न द्वी कोई निश्चित नियम-टंख्ढा।अथा क्षयवा परग्पता ही 
एक मात्र प्रमाण थी भौर तक तथा बुद्धियाद का प्रश्न नहीं उठता था। जय कांड- 
फ्रम से ससकारों से सम्बद विविधप्रयाए विकसित हुईं और सामाजिक भाववाों 
तथा आवश्यक्षताओों के कारण उनकी सख्याममे अ्मिदृद्नि हुईं, तो संस्कारों को 
डिपियद्ध व नियमित करने का प्रयास क्रिया या तथा रुद्ियाँ निश्चित हो गर्यी। 
इससे संस्कारों के संस्थायत स्वरूप को स्थायित्व आस हुआ, किन्तु इससे उनके 
स्वाभाविक विकास को गति खबरुद् दो सयी, जिसझा परिणाम हुआ उनकी 
अश्छता तथा द्वास । 


४. संस्कारों की पद्धति 
संस्कारों क्री पदरति और रबरूप निरीक्षण, भजुमव तथा तर्क पर आधारित 
ये। क्षद्रि प्राचीन काछ में भी संस्कारों की पद्धतियाँ विस्तृत दथा विशिष्ट थीं। 
उनका निग्रित उदय सुदूर भतीत के भन्तराल में निद्वित दै, डिन्तु बह निश्चित 
दै कि सामामिक भावरपक्रताओं में उनका जन्म हुआ और काल्मम से हें 
धार्मिक आवरण प्राप्त हो यया । संस्कारों की पद्भवियों के विद्यास में प्रतीकों 
तथा निपेधों का अत्यन्त मदर्वपूर्ण योग रहा है। 
५. हिन्दू घर में संस्कारों का स्थान 
( १ ) संस्कार सम्पृण जीवन से सम्बद्ध 
सम्यता के धारस्भ में जीवन आज कौ अपेक्षा नितास्त साथारण थीं 
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लौर वह विविध खंडों में विभक्त नहीं हुआ था। सामामिक संस्थाएँ, विश्वास, 
भावनाएँ, कछाएँ तथा विज्ञान जादि सभी परस्पर पुक दूसरे में मिश्रित थे । 
संस्कारों ने जीवन के इन सभी क्षेत्रों को व्याप्त किया। आचीन काछ में धर्म 
एक सर्वस्पर्शी तत्व था तथा कर्मकाण्ड जीवन में सभी सम्भव घटनाओं को 
शुद्धि तथा स्थायित्व प्रदान करते थे कौर इस अयोजन के लिए उन्होंने संसार के 
समरत नैतिक तथा भौतिक साधनों का उपयोग किया, जिन तक मनुष्य की 
पहुँच थी [सस्कारों का उद्देश्य व्यक्ति के सम्पूर्ण व्यक्तिव का विकास करना था, 
जिशले वह क्षपने को मातवीय तथा अतिंमानव शाक्तियों से पूर्ण संसार के 
अज्ुरूप घना सके । प्टः 


(२ ) संस्कार और जीवन के तीन मार्ग 

जब कालक्रम से जीवन में जटिलता यढ़ने छगो और फ़छस्वरूप कर्म में 
भेद करना पढ़ा, तो हिन्दुओं ने जीवन के तीन निश्चित भागों को मान्यता प्रदान 
की--(३) कर्म-सार्ग, (२) उपासना-मार्ग तथा (३) छान-सार्ग । यद्यपि सूछतः 
संस्कार अपने चोन्न की दृष्टि से अत्यन्त व्यापक थे, किन्तु आगे चढकर उनका 
समावैश केब्रल कर्म-भार्ग में किया जाने छगा ! प्रथम मार द्वितीय तथा ठृतीय 
सार्म के लिए तथ्यारी का सार्ग था, जिसका उद्देश्य चित्त-छुद्धि था। अतः यद्यपि 
संस्कार जीवन में सर्वोच्च महत्व के नहीं थे, तथापि उनका आथमिक मद्वत्त 
था और इस प्रकार वे प्रत्येक व्यक्ति के लिए अनिवाय ये। तथ्य यह है कि वे 
उच्चतर चौद्धिक तथा भाध्यात्मिक संस्कृति के लिए व्यक्ति को भ्रशिज्षित्र करते ये। 


(३) संस्कारों के प्रति दाशेतिक उदासीनता और विरोध का भाव 
तथा दर्शन के साथ उनका सामझजस्य | 

जीवन कें अति भारतीय दार्शनिक इष्टिकोण इस विचार पर केन्द्षित रहा 
कि अन्तिम विश्लेषण करने पर सांसारिक जीवन निरर्थक है. तथा पार्थिव 
अस्तित्व से परे चेतना की स्थिर अवस्था की प्राप्ति ही महुप्य का गन्तब्य है। 
जीघन के पारदर्शी मूल्यों की आप के महत्वाकांकी व्यक्ति संस्कारों को, जिनका 
प्रयोजन ममुष्य के सांसारिक जीवन का परिष्कार था, द्वीनता की इष्टि से देखते 
थऔ। कतिपय भौपनिषदिक मनीपियों ले संस्कारों सहित समस्त यद्ञों का 
उपहास किया और उनकी तुछता उस भग्त नौका से की जो संसार-सायर 
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को पार करने में समर्थ नहीं है । किन्तु संयत हिन्दू मस्तिष्क, समन्वयास्मकसा 
तथा जीवन का सन्तुछित विचार मिसकी विशेषता थी, करमंकाण्ड तया दर्शन के 
मध्य समत्वय स्थापित करने में समर्थ हुआ और एुक ही यक्षिव मण्डप के नीचे 
अत्यन्त विस्टृद यज्ञों के साथ-साथ भाषमविद्या सम्बन्धी उच्चतम प्रश्व र्ये 
जाते ये भौर उन पर शाज्षार्थ द्वोते ये। चार्वार्कों, दौद्दों तथा जैनों ने कर्मकाण्ड 
पर व्यर्थ ही आक्रमण क्िया। आधारमित्ति के रूप में अपना स्वव्न्त्र विधि- 
विधान तथा रूढ परंपरा म होने से चार्वाक मत का अन्त हो गया। जन साधारण 
को समाज में प्रचलित छोकप्रिय कर्मझाण्ड के भनुसरण के लिए छोड़कर, यौदों 
ठथा सैनों ने मं कै छिये अपना स्वतस्त्र कर्मफराण्ट विकसित किया। बैदिक 
विचारकों ने कभी भी निरयंक सम्रझ कर उतका तिरस्कार नहीं किया। सरमवत्तः 
इसका कारण उनकी यद्द धारणा भी क्नि जन साधारण किसी मे किसी प्रहार 
क विधिविधानों के बिना भीवित नहीं रह सकता। कर्योक़ि संस्कार इस दृष्टि 
से सर्वोत्तम थे, अतः समाज ने उन्हें मान्यता प्रदान की । 


(४) संस्कार तथा पौराणिक हिन्दू धर्म 
पौराग्रिक हिन्दू धर्म के विक्रास के साथ बेदिक कर्मकाण्डीय धर्म का द्वाप्त हुआ 
तथा धार्मिक जीवन का क्ाक्रपण ग्रह--जो संस्कारों का केन्द्र विन्दु था--से ती4 
स्पार्नों वया मन्दिरों की ओर स्थामान्तरित दो गया। सूर्विएजा पर बढ दिया 
गया। यथदि दी तथा विस्टृत यज्ञ श्रचढित नहीं रहे, किन्तु संस्कार थौद़े बढुत 
परिवर्तन के साथ जीविव रहे, उदादरणार्थ, यदा कंदा चूडाकरण तथा सुश्ठन 
संस्कार घर के स्थान पर मन्दिर में सम्पन्न होने लगे! संस्कारों का मंतुप्य के 
वैयक्तिक जीवन से इतना निकट सम्बन्ध था कि सम्पूर्ण परिवर्तनों तया उयल- 
घुथठ में भी वे उससे विपके रदे। जीवन पर उनका नियम्त्रग इतना कठोर था 
कि अनेक देवता को भी कतिप्रथ संस्कार के बीच से जाना पढ़ता था | 


हैं, संस्कारों की उपयोगिता 
२८ किछार भ्ानवजीवन के परिष्कार भौर श॒द्धि में सद्दायता पहुँचाते, झेस्घार मानवमीवन के परिष्छार भौर शुद्धि में सहायता पहुँचाते, स्वक्तित 
के विकास को सुविधाजनर करते, मन॒ष्य-देह को पवित्रता तथा महत्त पद्मान 


करते, मजुप्य की समस्त भौतिक तथा आध्यात्मिक महज्याकणाओं को गति मजुष्य की समस्त मौतिक तथा अध्यात्मिक महस्वाकाछाओं मु 
देते तथा जन्‍्त में उसे जट्टिवाओं भौर समस्यार्नों के ससार से सर तथा 


उपसंहार श्श्९ 


सानन्द मुक्ति के छिए अस्तुत करते, थे । |जनेक सामाजिक महत्त्व की समस्याणों 
के समाधान में भी वे सहायक थे। बन कान र्भाधान तथा अन्य-आयू-जन्स< 
संस्कार यौन-विज्ञान और प्रजनम-शाख्तर से. सस्वरद-थे जब-स्वरास्प्य:विशान तथ्ा। 
प्रजनन-शास्त्र का विज्ञान-की-स्वतन्त्र-आजा के रूप में विकास नहीं हुआ था, 
उस समय इस भ्रकार के विपर्थों में संस्कार ही र ही शिक्य के माध्यम का कार्य करते 
थे। इसी प्रकार विद्यारम्भ तथा उपनयन से समावर्तन पर्यन्त सभी संस्कार 
शिक्षा की दृष्टि से अस्पन्त सहस्छ के हैं।_ आदिम समाजों में जूनलाघारण में 
अनिवार्य झिक्षा को छाग्रू करने के लिए कोई धमंनिरपेक्त या छोौकिक माध्यम न 
था.। अभ्निव्राय होने के कारण संस्कार इस प्रयोजन की भी पूर्ति करते थे। 
शारीरिक तथा मानसिक दृष्टि से अयोग्य व होने पर भत्येक बालक को शिक्षा के 
पनिवार्य पाव्यक्रम से द्वोकर गुजरना होता था, जिसमें अध्ययन तथा कठोर 
अनुशासन का समावेश था। इससे भराचीन हिन्दुओं के उच्च चोद्धिक तथा 
संस्कृतिक स्तर की रहा में थोग मिलता था। विवाह के प्रकारों, उसकी 
सीमाओं, बर भौर दधू के घरण तथ...वैवाहिक-विधि-विधान-के--सम्यन्ध में 
निश्चित नियमों के निर्धारण के द्वारा विवाह संस्कार, अनेक.बौच-सथा सामाजिक 
समस्याओं का नियमन करता था। निस्सन्‍्देद्द, इस नियर्मो की प्रशृत्ति समाज 
को श्थिर तथा ग्रतिहीन बना देने की कोर थी, किन्तु सामाजिक समुदायों और 
पारिवारिक जीवन को स्थायित्व प्रदान करने तथा सुखी बनाने सें उमसे सहायता 
मिली । भस्तिम संस्कार अन्स्पेष्टि झ्तक तथा जीवित के अति गृहस्थ के कर्तव्यों 
में सामअस्य स्थापित करता था। यह पारिवारिक जोर सामाजिक स्वास्थ्य 
विज्ञान का एक विस्मयज के. समन्वय था तथा जीवित-सम्यन्धियों को. सानन्‍्सवना 
प्रदान करता था । इस प्रकार संस्कार ज्यवह्ार में सानवजीबन तथा उसके 

















७, संस्कारों का हास 
अन्य सामाजिक तथा धार्मिक संस्थाओं के समान, सुदीर्घ काल तक भपने 
अयोजन की पूर्ति के पश्चात्‌ , अपनी आन्तरिक दुर्वेलदार्ओो तथा उन विपम बाह्य 
परिस्थितियों के कारण, जो हिन्दू जाति के इतिद्ास सें विकसित हुईं, काठक्रस 
से संरकारों का भी द्वास हुआ | संस्कारों के रचनात्मक काछ के पश्चाव्‌ , टीकाओं 


श्श्र हिन्दू संस्कार 


टीझाप्‌ लिखी गयीं, थे सझ्षछित किये गये और भस्पष्ट तथा दूयमीय रूप से 
उनका कत्ुुकरण किया यया । फ़रूस्वरुप वे स्थिर, धपरिवर्तनशीछ तथा शक्ति- 
डीम दो गये और उनमें निद्वित सम्राहकता, सुधार तथा परिवर्तत की पमता 
का अन्त हो गया। वह हाछ त्या विचार-धारा मिनमें संस्कारों का विकास 
हुआ था, यदुत पीछे टूट चुके थे तथा नवीन सामानिक व धार्मिक शक्तियाँ 
समाज मैं क्रियाशील थीं, जो प्राचीन धार्मिक तथा सामानिक संस्पाओं के पूर्णतः 
अलुरूप नहीं थीं। बौद्धधर्म, जैेनधर्म तथा अम्य भमैर भक्तिमागों मे जनवाधारण 
का ध्यान कमकाण्डीय जदिलता से हटाकर भक्ति के विभिप्न प्रकारों अथवा पूजाचन 
की और आझपित किया। भाषागत कब्िनता भी संस्कारी के दामन के डिए उत्तर 
दायी थी। संस्कारों में पढ़े जानेवाछे मन्त्र वेदों से लिये यये थे तथा संस्कारों 
की विधि गृद्यसत्र भादि प्राचीन संस्कृत आाकर-प्रस्थों में विहित थी, भौर धच्ा- 
बधि थे दोर्नो ऐसे ही बने रहे । यथपि संस्कृत मारत की टोक-प्रचछित भाषा 
भहीं रही दे तया पढह केवछ कतिपय उच्चशिक्षित व्यक्तियों के ह्वी लिए पोध- 
गग्य है, डिनन्‍्त पुरोद्ितों ने कभी भी संस्कारों करी भाषा में परिवर्तत का प्रयान 
नहीं किया, कर्योकि थे धार्मिक विधि-विधानों की रहस्पात्मक तथा क्षरपष्ट प्रकृति 
की सुरचा के लिए सदा ग्यप्न रहे हैं । इसका स्वाभाविक परिणाम दे संस्कारों के 
प्रति, जो कि उनके लिए बोधयम्प नहीं रहे, भन-साधारण की भरदचि और 
उदासीवता । ! 


खमाम का आदिम स्थिति से विद्यात कौर मानवीय क्रिया्थों की विवि एम स्थिति से विद्याल और मानवीय दियाओं छी_विविप 
--शाज्ाओं का विभाग तथा विशेषीकरण भी संस्कारों के द्वास का पक दूरयाएी 


“-कारण-शा। सूलवः संस्कारों में धार्मिक विश्वास तया ब्यवद्वार, सोमामिक 
प्रमाएं तथा विभियां, शिक्षान्सम्बन्धी थोजनाएँ और स्वास्थ्य-सम्दन्धी नियम 
भादि समाविष्ट थे। कालकरम से इन समस्त पाय्शों का स्वतन्त्र रूप से भत्प 
अथवा अधिक विकास हुआ। इस प्रकार संस्कारों के अधिकांश भंग वया 
मह्त छप हो गये; क्ेकठ उनही धार्मिक पविद्वता ही खण्डित रूप में विधमानद 
रही । संस्कार, जो किस्ती समय मनुष्य के सुधार की- दिशा में गरमीर प्रयास 











डपसहार घ्श्३्‌ 


थे, भव निरे विधि-विधान मान्न रह गये । सम्प्रति संस्कार अधिकांश में प्रभाव- 
हीन तथा निष्पयोजन कार्यक्रम के ही विपय रह गये हैं। 


कषपने खुदीघ इतिहास-फाल में हिन्दू धर विदेशी मानव तर्तों को जात्मसात्‌ 
करता रहा दै। ये तच्च हिन्दू धर्म की व्यापक रूपरेखा के भीतर भा गये, किन्तु 
उन्हें अस्यन्त विस्तृत कमकाण्डीय विधि-विधान क्षम्रुदुछ न छगे। वे फेल 
विवाह और अमस्त्येष्टि जेसे महत्त्वफू्ण संस्कार ही, मिदले बच नहीं सकते थे, 
सम्पन्न करते थे, किन्तु कम महत्त्व के पछंस्कारों का उनके लिये कोई उपयोग 
नहीं था। आरत्‌ में इस्ठाम के पदारपण ने तो हिल्‍्दू .संस्क्ृत्रि को-भार्छन्न.ही........ 
कर. लिया-और- देश के भ्षिकांश भाग में धार्मिक झृत्यों को सरपत्न करने की 
स्बदन्त्रता तथा अवसर सध्ययुग में प्रात नहीं ये । अपनी सझुरज्ा के किए 
जन-समुदाय ने बाह्य तथा प्रदुर्शनीय धार्मिक विधि-विधानों को त्याग दिया और 
केबल कुछ परम्परावादी परिवार ही सक्षद मोऊ सेकर उनका अनुष्ठान करते रहे । 
पाश्चात्य भौतिकवाद के परवर्ती तथा काधुनिक दृष्टिकोण ने पुक भिन्न ही घरातक 
पर हिन्दूधर्म पर जाक्रमण किया। पाश्चात्त्य शिक्षण-पद्धति तथा शिक्षण के विदेशी 
साध्यम के द्वारा उसने इस नवीन शिक्षा को प्राप्त करनेवाले अधिकांश युवर्कों को 
अपनी संस्क्ृति से बौद्धिक तथा भाइुक रूप से एथक्‌ कर दिया है | उसने अपने 
सें दीक्षित जन-समुदाय को देश के परम्परागत जीवन के प्रति प्रायः चाुततापू्ण, 
जीवन के आध्याध्मिक मूक्यों के प्रति सन्देहवादी तथा किसी भी धार्मिक 
अनुशासन के प्रति जसदिष्णु चना दिया दे । वे जीवन की सांस्फारिक धारणा 
से दूर होते चले जा रहे हैं, जैसे उनके लिए उसका कोई भस्तित्व ही न हो | 
संस्कारों के लिए यह ग्रम्भीरतम सक्कद है। संस्कारों के लिए क्षाश्वा की 
एकमात्र किरण है विचारकवर्य में भौतिकचाद के विरुद्ध वर्धभान प्रतिक्रिया, जो 
अविष्य में सानव-जीवन के धार्सिक तथा भााध्यात्मिक सूक्ष्यों की घुनः प्रतिष्ठा 
कर सकती है 


८. पुनरुच्यानवादी ग्रवृत्तियां तथा संस्कार 
उच्चीसवीं शत्ती में भारत में एक छोर तो पाश्चात्य संस्कृति का प्रभाव 
घहुसंख्यक युवर्कों के मानस-पदक को अपनी ओर आकर्षित कर रह्य था, तथा 
दूसरी धोर इसने राष्ट्रवादी सांस्कृतिक आान्दोछलतों के नेतृत्व में अपने विरुद्द 
४४ हि? 





३५४ दिन्दू संस्कार 


अतिक्रिया को सी जन्म दिया। उनमें आये-सामाज ठथा सनातन घर के समान 
अपेक्ताकृत रूटिवादी क्षास्दोलनों ने एक भोर तो दिन्दूधर्म के विस्द् किये गये 
विदेशियों के भआादेपों का सण्डन कर सथा दूसरी भोर कतिपय सुधारों तथा 
सादगी के साथ प्राचीन स्रामाज़िक तथा धार्मिक संत्यानों को पनर्मीचित कर, 
ज़िससे_ कि. वे...विह्वितन्वर्ग --को बौद्धिक रूप -से_ अमावित्र कर सकें, 
हिन्दू-पमाञ. की ... रा. का. अ्रयान-किया॥, नये उत्साह के साथ संरहारों को 
पुनर्म॑बित किया गया तथा कुछ समय तऊ उन्होंने जनसाधारण को लाकुष्ट 
भी किया, किन्तु उनका प्रभाव घुमः छुप्त द्वोता जा रद्दा है। पास्तविक प्रश्न 
पश्चिम तथा पूर्व का भद्दी, प्राचीन तथा भवीन का है। संस्कारों का जन्‍म अति 
सुदूर भतीत में हुआ था, जब कि समाज की भावश्यकताएं तथा समस्‍्याएँ 
आज्ञ से भिन्न थीं; जन-मानस एक ऐसी विचारधारा के भ्रधीन क्रियाशील था, 
जो अपने युग की पक विशिष्ट वस्तु थी। जाज समाघ परिवर्तित दो हुआ हैः 
उसी के अनुरूप भलुष्य, उसके विश्वार्सों, भावों तथा भद्दख्ाकांछाओं में भी 
परिवर्तन हो चुका है। नवीन विचार-धारा के अज्गुरूप परिवर्तित हुए विना 
संस्कार भाज जन-सानस को भ्पनी भोर जाहृष्ट नहीं कर सकते । 
९, भविष्य ग है 

संस्कार मामवीय-विश्वार्सो,भवताों, भाषाओं तथा आाशड्वाओ की शमि- 
व्यक्ति थे तथा उनझा जन्म मानवीय आवश्यकताओं की पूर्ति के डिए हुआ था।। 
झीवन में परिवर्तन के साथ उनमें भी परिवर्तन क्षनियाय है। आन जीवन की 
आारणा ही भूड॒तः परिवर्दित हो चुकी है। डिश्ञामिक भाविषाों के छा आये 
_.. श्नेक रहस्यों का उद्घाटन हो चुका दे तथा प्रकृति पर मलुष्य क वियन्धग 
में भी असीमित दृद्धि द्वो घुडी है। कनेक प्राहतिक झक्तियाँ, जिनसे 
शाचीनकाल में छोग भवभीत थे शथवा उनका आदर काते थे, भाज मनुष्य 
की प्रेष्य ऋत्य चतद घुरी हैं। जीवन के भौतिक साधन भी निरस्दर बढ़ते 
था रदे हैं ।. जीवन के अनेक देय, जो कि मापीनकाक में घार्मिकथ परिय् 
“ने जाते थे, आज पर्णवः दौडिक तथा ध्म-निरपेत्ठ हो थे दँ जाते थे, आम _पूर्णवः छौडिक तथा धम-निरपेत्त हो सुझे दै। अतः बह 
सतह तथा थद्भा, मिनड्े साय धार्मिक कृत्य सम्पत्त किये साते थे, झनेः शनेः 
ब्ीण होते जा रहे हैं। किन्तु संसार के मौतिक पाश्ों में इन पतिवर्तनों के 
होने पर भी, जीवन के विशिष्ट केन्द्रभूत रदस्थ तथा मानव के अस्तिर्व की 











उपसंहार १६४५ 
कतिपय सौलिक आवश्यकताएं त्तो अचश्य ही विद्यमान रहेंगी। यद्यपि जीवन 
के विकास की प्रक्रिया का अध्ययन और विश्लेषण हो घुका है, तथापि जीवन 
का उन्नव, उसके विधायक अन्न तथा सत्सम्वस्धी अन्य प्रश्न जाज सी महुष्य के 
सस्तिप्क को शान्त नहीं होने दे रहे हैं तथा भविष्य में भी जीवन की केच्बमूत 
समस्या के अंतिम समाधान की कोई सम्भात्रना नहीं दृष्टिगत होती । जीवन के 
ल्ोत अथवा उद्गम पर आज भी मनुष्य अध्यय के किसी रहस्यपूर्ण स्पर्ण का 
अनुभव कर रहा है । यह तख्र मह॒ष्य के धार्मिक भावों को जीवित रखने में 
अवश्य ही सहायक होगा । यथपि जीवन के कतिपय क्षेत्रों में धर्म का चमत्कारी 
नियन्त्रण ढीला पड़ता जा रहा है, किन्तु मानव-द्वदुय अपने को उस पचिन्नता 
से प्रथक न रख सकेगा, जो धार्मिक सान्यताओओं द्वारा प्राप्त होती है। जीवन का 
संस्कार तथा परिष्कार सदा अपेक्षित रहेँंगे। इसी मकार जीवन पूछ का है. 





स्व ; मानव-प्रयति का महत्वपूर्ण अड्ढ बनी रहेंगी । संस्कारों की प्राचीन रूप- 
रेखा में भी परिवर्तन होगा तथा निश्वय दी उन्हें युग की आवश्यकत्ताओं के 
अलुरूप नवीन रुप प्राप्त होगा । 


आधार ग्रन्थ-सूची 


++>४+३+क लक ज 


२. संस्कृत अन्ध 


के वेद... अलुवादक । वनारस १८९६-९७। 
२ भाग। 

* अजुचादक ए. केगी. । बोस्टन, 
१८९६ | 

+ अनुवादक एच्‌. एच्‌. विल्सन। 
लंदन । भाग १-३, १८४०-५७। 
भाग ४-६, १८६६-८८ | 


यजर्वेद-संहिता : अनुवादक आर: 


अथर्ववेद : सम्पादक आर- रॉथ और 
डब्लू. डी. छविटने। वलिन, १८५६३ 
सायण-भाष्य सहित: सम्पादक 
एस. पी. पण्डित। . बम्बईक 
१८९५-९८ । 
£ अजुवादक डब्लूः डी. हिटने । 
केंच्रिज, मेसेच्युसेट्स, संयुक्त राज्य 


अमेरिका, १९०५ । टी. एच. प्रिफिय । लजारस, 
: अनुबवादक  आर- दी. एच- बनारस, १८९९ | 
प्रिफिय । बनारस, १८६७॥ काठक-संहिता : सम्पादक बॉन श्रेडर । 


४ अनुवादक डब्ल्यू, डी. हिटने । लिपमिंग, १९००-११ । 
बेब्रिज ( मेंस> ). १९०८। तैत्तिरीय-संहिता । सम्पादक ए. वेवर । 


२ भाग । बलिय, १८७१-७२ । 

ऋ्बेद ः संहिता और पद, सायण- माधव कृत भाष्य सहित । कलकत्ता, 
भाष्य सहित; सम्पादक एफ्‌- 2423 
मैक्समूलर । द्वितीय संस्करण, : अंग्रेजी अनुवादक। डी. एस. 
१८९०-२१ हि कीय। 
संहिता और पद, सायण-भाज्य | मेत्रायणी-संहिता ः सम्पादक वॉन 
सहित, वैदिक संशोधन मण्डल, अ्रेडर | छिपम्रिग, १८८१-८६ । 
पूना। १५३३-५१ | ५ साग। [| वाजसनेयी-सहिता :. महीवरतमाष्य 
संहिता: एस. एन- दत्ता सहित; सम्पादक ए- वचेबर। 
कलकत्ता, १९०६ | द॑ भाय ३ रूंदन, १८४२। निर्णय सागर 


: आर. टी. आर- प्रिफिय: संस्करण, बम्बई १९१२ । 


श्श्द 


सांमवैद * सम्पादक और अनुवादक 
मी. देमफ़ी । लिपमिंग, १८४४८ । 
संम्पादक सत्यवत सामभ्रमी । 
फलकत्ता, १४७२ । 
? अदुवादक आर. टी. एच: 
प्रिफिय । बनारस, १८९३ 


ख्र. भाह्मण 


ऐसरेय-आद्यण " सम्पादक टी. 'आफ्रे- 
खूद | बॉन ( जर्मनी 3 १८०६ । 
आंनन्दाश्रम संस्करण 
सम्पादक ः के एंस, आगांसे। 
पूना, १८९६ । 
अजुवादक द्वोंग, वम्बई; १८६३ । 
्रयुवादक कौय । हॉर्वट ओरिएंटछ 
सौरीज, भाग २५ | कैंग्रिज, मेसे- 
* श्युहेट्स, १५३० । 
गोपय-ब्राह्मण * सम्पादक राजेन्द्र लाल 
मित्र और एच. विद्याभूपण। 
कलफत्ता, १८७३ । 
तेत्तिरीयआक्षण + सम्प्रदक राजेन्रछाल 
मिन्र | कछकता। १4४५-७० । 
पश्चविद्-आक्षण ? सम्पादक ए- बेदान्तत- 
वागीश | कलकत्ता, १८१९-७४ ॥ 
शतपथ-म्राद्म्ण * संपादक ए- बेबर + 
लंदन, १८८४५ । 
अनुवादक जे. एगलिया गा, 
शहर, रात, अ्ता, 
अआपएए, ग्ॉक्सडीर्ड, १८८९- 
भ९००॥+। 
सेक्रेड धुक्‍्स भ्राँपू दि ईस्ट सीरीज, 


हिल्दू-संस्कार 


भांग १२, २६, ४१, ४३, ४४, 
आऑक्सफोर्ड, १८८२०१९०० ! 
सामवेद-सम्त्रश्राह्मण : सम्पादक « ए- 
सी. बर्नेछठ, खम्दस, १८७३ (६ 


गे. आरण्यक 
ऐतरेय-आरप्यक सम्पादक ए- बी. 
कौब, श्रॉक्सफोर्ड १९०९।॥ 
तैत्तिरीय-झारण्यक : सम्पादक हरि नारा 
«. यण आएप्टे, पूना, १८४६८ । 
सास्यायन शारण्यक, सम्पादक 
ए. थी कीय, ऑक्सफोर्ड, १५०९। 
घ. उपनिपदू 
ईशोपनिपद्‌ ः निर्णयसागर सेरकरण, 
बम्बरे १९३०। 
ऋडोपनिपद्‌ * निर्णयप्तागर संस्करण, 
बम्बई १९३० । 
छान्दोग्य-उपनिपद्‌ :.. निरशवततागर- 
संस्करण, वम्यई १९३० | 
छान्दोग्य-ठपनिपदूः सम्पादक वे भतुवा- 
दक ओ. चोयलिंक | छिएीकििए/ १८८९ 
ैत्तिरीय-उपनिषदू + शाडरमाप्य सहित 
पशञ्चम संस्करण ॥ आतन्‍्दाश्षतत 
संस्हृत सीरीज, यूना १६२९ | 
शददारण्यकउपत्िपदू !. निर्भयधागर 
संस्करण; मम्बर १९३०९ ! 
सम्शदक एवं अतुवादक ओ. 
बौयलिक । लिपमरिंग १८८९५! 
सँनायणी-उपतिपद्‌ + निर्णयतागर संस्क- 
करण, बम्बर। 
द्ेताश्वतरउपनिषद््‌ ?.. निर्णयसाग्र 
संस्करण, मम्बई-१६३५ 


आधार धन्थ-सूची 


डे. श्रौतसत्न 


श्श्द 


रूद्वस्कन्द कृत टीका सहित / 


आपस्तम्ब-शदसूत्र थार, गारवे द्वारा | गोमिक-रासूत :सम्पादक एफ. नौवर । 


सम्पादित, कलकत्ता, १८८२ ॥ 
आख्वछायन-ओ्रैतसूज : आर. विद्यान 
रत्न द्वारा सम्पादित, कछकत्ता, 
१८६४-७४ । 
कात्यायन-श्रौतसूत्र : ए. बेबर द्वारा 
सम्पादित, लन्दन, १८५४ । 
छाय्यायन-भ्रौतसूत्र आननदचन्द्र 
चेदान्तवायीश द्वारा सम्पादित, 
कलकत्ता १८७२-७४ । 
सांख्यायन-श्रौतसूत्र : हिले ब्रांड द्वारा 
सम्पादित, कलकत्ता, १८८२॥ 
च., ग्रृह्मस््त्न 
अथर्वण-णह्यसूत्र । 
श्रापस्तम्ब-णह्य सूत्र : सम्पादक एम- 
विष्टरनिट्स, वियना, १५८७३ 
हरदत्तक़त अनाकुला टीका सहित । 
आख्वलायन-शहायसूत्र + सम्पादक ए.एफ: 
स्टेंज्डर । लिपमिंग, १<६४॥।॥ 
हरदत्तक्द अनाकुछा, जयरवामि- 
कृत विमलोदया तथा देचस्वामिन्‌ 
और नारायणक्ृत दीकाओं सद्दित 
काठक-ख्सूत्र । 
कौशिक-गहयसूत्र सम्पादक एम- ब्लुस- 
फील्ड । न्यू हेचेन, १८६० । 
दारिल, भद्यरिभद्ट तथा वासुदेव 
की टीकाओं सहित । 
कौशीतकि-शहयसून्न । 
खादिर-यद्मसूत्र : सम्पादक ए. महादेच 
शाज््री एवं एल- श्रीनिवासाचाय । 
मैसूर १९१३।॥ 





डॉस्पेट, १८८४ । 

नारायण भट्ट, यशोधर और साग्रण 

की टीकाओं सहित । 
जेमिनि-शह्मसत्र 

श्रीनिचासक्ृत सुवोधिनी सहित । 
पारस्कर-रुत्यसून्न 

हरिहर तथा गदाधर कृत भाष्य 

सहित । सम्पादक गोपाल शाज्री 

नेने। चौंसम्बा संस्कृत सीरीज, 

बनारस, १९२६ | 


वौधायन-यह्ययूत्र :सम्पादक आर- शाम- 
शात्री । मैसूर, १९२० । 
भारदाज-गहयसूत्र । 
मानब-शह्यसूत्र  सम्पादक एफ. नॉवर । 
सेग्ट पीटर्सवर्ग, १८९७ । 
चाराइ-ण्ह्मयसत्र । 
चैंखानस-रसा्त॑सूच् । 
शाह्वायन-शह्मपत्न॒ः सम्पादक , एच: 
ओल्डेन्चर्ग। इण्डियन स्टडीज, १५, 
ए. १३ और आगे। 
हिरण्यकेशि-शह्यसूज्ञ ः सम्पादक जे. 
किस्से । वियना, १८८९ । 
छ. ग॒ह्मकरप्‌ 
ग्ौतम-श्ाद्कल्प 
हिरण्यकेशि-श्रादकल्प 
बौधायन-श्राद्ुकल्प 
कात्यायन-थ्राद्कल्प 
पैप्पलाद-क्षादुकल्प 
सानव-आाडुकल्प 


३६० 


जे. शह्परिशिष्ट 
ग्रोमिल्युत्र * शबसंप्रह-परिशिष्ट 


झे, धर्ममरन्न 
आपस्तम्बीय-धंसूच्र सपादक जी 
बूछर। बबर संस्कृत सीरीज! 
बंबई, १८९३, १८९८ ॥ 
गौतम-भर्मसृत्त सम्पादक  स्टेंज्लर । 
छत्दन, १८७६॥। अचुवाद, सेफेंट 
बुक्‍्त आँव्‌ दि ई४, भाग २। 
हरदृत्त कृत मिताश्नरा सहित । 
बौधायम-धर्ममूत्र संपादक ई- हुत्श। 
लिपमिंग, १८८८ | गोविन्दस्वा- 
मिन्‌ तथा परमेश्वर कृत शोकाओं 
सहित। 
मानवनधर्मसूत्र । 
वासिए्--धर्मसूत्न - संपादक ए- ए... फ्यू: 
हरर्‌। बबई, १९१६। 
विष्यु-घर्मसूत्र * सम्पादक 
कलकत्ता, १८८१ । 
बैखानम-स्माते धर्मसृत्र । 
शंख-लिखित-धर्मसूत्र । 
हारीत-धर्मसूत्र । 
दिर््यकरेशि-धर्मसूत्र । 
न आर्पकाव्य 
वाल्मीकि-रामायण : भगवदत्त द्वारा 
सम्पादित, लादौर, १९३१॥ 
पी, मी. रॉय द्वारा सम्पादित, 
कलकत्ता १८८१-८२ । 
+ नीलकण्डी टीका सद्दित,चित्रशाल्ा 
प्रेस पूना, १६९९ । 


जॉली । 


हिन्दू-संस्कार 


महामारत : पी सी. राय द्वारा सम्पा- 
दित, कलकत्ता १८८१-८३ । 
- अंग्रेजी अनुवाद पी. सी. रॉय ! 
कलऊत्ता, १८८४-९६ । 
* अग्रेजी अनुवाद दत्त कलकत्ता, 
१८९५ । 
ढः अ्थशात्र तर 
कामन्दकीय-नीतिसार « हिन्दी शअगुवा- 
दक ज्वाछाग्रसाद मिश्र । बम्बई, 
| सं. २००९ । 
कौटिलीय-्अर्थशाक्ष * हिन्दी अगुवाद 
| सहित, अनुवादक उदयवीर शांख्ली 
लाहौर, मस्कृतपुस्तकाल्य, १९२४ 
- अंग्रेजी अशुवाद-आर- शाम 
शात्नरी । वंगलौर, १५२३। 
नीतिवाक्यामृतम्‌ ः सोमदेव सूरिकृत, 
कथ्रिदज्ञात पण्डित प्रणीतद्रीकोी- 
पेतम्‌ ; माणिऊचन्द्र जन प्रंयमालां 
हीरावाग, वम्बड १६७९ हे. 
शुबनीतिसार : श्रग्नेती. श्रमुवादक 
विनयकुमार सरकार। 


इलाहाबाद, पराणिनि ऑफिस, 
१९१३। 


5. स्वृतियाँ 
अत्रि-स्मृति स्मृतिसन्दर्भ, भाग १ 
घू, रे३६०५१। 
शुरुमण्डल अयमाठा। * क्ाट्व रो 
कलकत्ता, १५५३ | 
आद्विरस-स्मृति, स्वतिसन्दर्भ, माग 
, है ५४९१-९७ । 
आपस्तम्ब-स्मृति * स्मतिसन्दर्म, भाग 
३, पू, १३८०-परह०७[ 


आधार सन्य-सूची 


आश्वलायन-स्टृति 

ऋष्यशइंग-स्मृति । 

कपिल-रुमृति । 

कात्यायन-स्प्रति । 

गोमिल-स्व्वति । 

गौत्तम-स्टति । 

दक्षस्म॒रति कृष्णनाथ कृत 

देवल-स्टति ! 

चारद-सूमूति । 

प्रशेतस-स्मृति । 

प्रजापति-स्मृतति । 

पाराशस्स्थृति 
सायण और माधव की टीकाओं 
सहित । 
बॉम्बे संस्कृत एण्ड प्राकृत सीरीज । 

पितामह-स्मृति । 

पुलस्त्य-स्मति । 

पैठीनसी-ल्टृति । 

बृहत-पाराशर-रुशति । 

चुहद्यम-स्मति । 

बृहरुपत्ति-स्मृति ! 

चौधायन-स्टृति । 

भारद्ाजनररूति । 

मनुस्शति : मेघातिथि कृत मजुभाष्य- 
सहित । ५ भाग । 
कलकत्ता, १९३२-३९ 
कुल्लुकमह्झत . मन्वर्थमुक्तावल्ी 
सहित । * 
निर्णयसागर ग्रेस, बम्बई, १५४६, 
भोविन्द्राजकृत सानवाशयाहुतार 
रिणी और नन्दनाचार्यक्ृत नन्दिनी 
सहित 


४६ हि 


डीका सहित । 
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अंग्रेजी - अनुवादक जी. घृलर। 
सेक्रेड घुक्स आँबू दि ईस्ट, 
द भाग २५१ 
ऑक्‍्सफोड, १८८६॥। 
| मरीचि-स्थृति । 
' यमन्‍स्‍्मति। 
| याक्षबत्क्य-स्वृति । 
। .. चिव्नेश्वरक्तत् मिताक्षया सहित। 
निणयसाभर प्रेस, वम्बई 
|. कुठ्मणि शुक्क तथा देववोध कृत 
डीकाओं सहित । 
उप्तन्रि-स्म्ति । 
लघुआश्वलायन-स्श्ति । 
लघुपाराशर-स्टृति 
लज॒बृहस्पति-स्मृति । 
| लघुब्यास-स्टृति | 
लघुवरिए्-स्वृति । 
लघुबिष्णु-स्टूति । 
लघुशइू-स्तृति । 
लघुशातातप-स्मृति। 
लबुशौनक-स्मृति 
ल्य॒द्दारीत-सुख्ति 
लघुयम-स्ट्रति । 
डिखित-स्मति । 
लोहित-स्वृति ! 
लौगाक्षि-स्मृति। 
व्यास-स्मति । 
बृद्धयौतम । 
ब्रद्ध-पराशर-संहिता । 
बृद्ध-शात्तातप-स्मृति । 
इद्ध-हारीत-स्ट्ति । 
बुद्ध्अन्नि-स्कृति । 


रेश२ 


वसिष्ठ-स्टूति । 

विश्वामित्र-स्मति । 

विष्युर्प्तति 

शह-स्घति । 

शह्-लिखित-स्थति । 

शाण्डिल्य सट्ूति | 

शातातप-स्मति । 

शौनक-स्मृति । 

हारीत-स्मृति । 
( स्मृतियों के लिए देंपिए जीढा- 
ननद विद्यासागर द्वारा सम्पादित 
धर्मशाज्नसंप्रह, कलकत्ता, १८७६ 
तथा. हमतिसन्दर्म, ५ मांग, 
कलकत्ता १६४२-४४ )। 


ड. पुराण 
भ्रदड-पुराण : जीवानन्द विद्यासागर 

संस्करण, कलकत्ता, । 
भ्अप्रेजी अनुवादक. दत्त । 


कलकत्ता, १९०८ । 
पप्मपुराण + आनन्दाभ्रम संस्करण, पूना। 
भविष्यपुराण - श्रीवेहटेश्वर पेस, बम्वई । 
विष्णुपुएण * जीवानन्द विद्यासागर 
संस्करण, कलकत्ता । 
« अंग्रेजी अनुवादक 
कलकत्ता, १९९४ | 
दिन्दी अजुवाद सद्दित । गीताप्रेस 
गोरखपुर, सं० २००६ | 
लिंगपुराण : जीवानन्द विद्यासागर 
संघ्करण, कलकत्ता 
सुकन्दघुराण : श्रौवेददेश्वर ग्रेस, बंबई । 


दत्ता 


हिन्दू:संस्कार 


| ठ. निबन्ध ग्रन्थ 
आगूप-विछास (सस्कार-रत्न), धर्माम्मोधि 
कृत 
अश्यदश संस्कार, चतुर्भुगकक्त । 
| अश्यदश रुमृतिसार । 
| आश्वलायनीय पोड्श-संस्पार ! 
कर्म-तत्त्व-दीविका, कृष्णमद्द कृत । 
छृत्यचिन्तामणि, चण्ठेश्वर प्रणीत । 
सौविन्दार्णव ( संस्कार-बीचि ), शेष- 
नृसिंह कृत । 
चतुर्चगचिन्तामणि द्देमांदि कृत । 
चमकारचिन्तासगि + वैयनाय कृत । 
जब्मज्ल-विलछास : श्रीधरकृत । 
निर्णयसिन्धु ः कमछाऊर भद्द प्रणीत । 
पारस्करीय संस्काररत्नाकर । 
चीरमित्रोदय  मित्रमिश्र कत । चौसम्वा 
मस्कृत सीरीज, बनारस | 
चोडश-सस्कार ५ कमछाकर छत । 
घोड्श-संस्कार : चन्द्रनूड छत । 
घोडश-संस्कार-सेतु * रामैश्वर छृत । 
संस्तार-कौमुदी : ग्रिरिमट कृत ! 
सस्कार-कल्पहुम ः जगजशञाय याशिकित । 
संस्कार-औस्तुभ ; अनन्तदेष कृत । 
सस्फार-तत्त्व £ रघुनन्दन कत । 
सस्कार-निर्णय ः नन्दपण्टित इत । 
संस्कार-उर्सिंद : नरहरिष्ठत । 
संस्कार-अ्दीप । 
संस्कारप्रदीरिशाः विष्यरार्मा दीक्षित हुत। 
संस्कार-भास्कर : सम्डे भ| कृत । 
संस्कार-मयूख + नीलऊंष्ठ कृत । 
संस्काररक्ष : खण्डे राय कुठ । 


झआाधांर गन्य-सूची 


संस्कारर्षमाला : मोपीताय भट्ट कृत । ; पोडश संस्कार-पद्धति : 


संस्कार संख्या । 
स्ंतिकौसुदी : मदनपाल कृत । 
स्पृततिकोरतुभ ; अनन्तदेव छत । 
स्पृति-बन्द्रिका : अप्पदेवमीमांसकपणीत । 
स्थृति-चम्द्रिका : देवणभशेपाध्याय अपीत 
अवर्नमें८ ओरिएण्डल  व्यझ्ेरी 
सीरीज, मेंसूर । 
स्मृतितत्त्व : रघुनम्दन कृत । 
स्टृति-निवबन्ध : चूर्सिह सइट छूत। 
स्वतिरज्ञाकर : विष्णुभष्ट कृत । 
स्छृति-सार : याज्ञिकदेंच छत । 
ते. पद्धतियाँ 

अआपस्तम्ब पद्धति : विश्वेश्वरभद् कृत । 
कौशिक गशृह्यसृत्र पद्धति : केशव कृत । 
सर्गपद्धति । 
गर्भाधानादि दशकर्म पद्धति ः शौनक्रीय। 
दशकर्म-पद्धति + कालेशिकृत ! 
दशकर्म-पद्धति ः गणपत्ति प्रणीत । 
दुशकर्म-पद्धति : पशुपति कृत । 
दशकम पद्धति : प्रथ्वीधर कृत । 

डशकर्म-पद्धति ः मचदेच भद्द कृत । 
इश्मकर्म-पद्धति : रामदत्त मंथिल कृत । 
दशकर्म-ध्यास््या : हलायुध प्रणीत । 
पाररकर-शह्पद्धति ः कामदेव कृत । 
पारस्कर-शद्यपद्धति : चसुदेच कृत । 


मौधायन गशहयसत्न-पद्धति ः केशवस्वामि 
भ्रणीत । 


मेंत्रायण सह्यसत्र-पद्धति । 
सांख्यायन गह्ममू ज-पद्धति : चसुदेंच 
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आननन्‍्दराम 
दीक्षित कृत । 
घोडश संस्कार-विधि : भीमसेन-शर्मप्रणीत। 
संस्कार-पद्धति : अन्इत पाठक कृत । 
संस्कार-पद्धांति : कमलाकर कृत । 
संस्कार-पद्धति : नारायणभट्ट छृत । 
संस्कार-विधि : स्वामी दयानन्द सरस्पती 
प्रणीत । 
सामवेदीय संस्कार-पद्धतिःवीरेश्वर कृत। 
थ. प्रयोग 
आपरत्तम्त गृह्मसूत्र-मयोग । 
आश्वलायन गष्यसन्न-प्रयोग । 
पारस्कर शहायसूत्न-पयोग । 
अ्योग-कौस्तुभ + गणेश पाठक कृत । 
प्रयोग-चन्द्रिका : वीर॒राघव कृत । 
अयोग-तत्त्व + रघुनाथ कृत । 
अयोग-दर्पण ः नारायण अणीत । 
अयोग-दीप : दयाशऋूर कृत । 
अथोग-दीपिका : रामकृष्ण भट्ट अणीत । 
अयोग-पद्धति + गज्ञावर अणीत । 
अयोग-पद्धति : दामोदर गार््य कृत । 
अयोग-पद्धति ः रघुनाथ अणीत । 
प्रयोग-पारिजात : मूर्सिह्तत । 
अयोग-पारिजाव : पुरुषोत्तमभट्ट कृत । 
अथोग-सणि : केशचभद्ट अणीत । 
प्रयोग-रन्न : अनन्त कृत! 
प्योग-रज्ञ : काशीनाथ दीक्षित कृत । 
प्रयोग-रत्न : केशबदीक्षित कृत-। 
प्रयोग-रल : तारायणभद्ध कृत ! 


सांख्यायन गृह्मसृत्ञ-पद्धति ; विश्वनाथ कृत। अयोग-रल उसिंद भद् छत । 


पोडश कर्म-पद्धति : ऋषिभट्ट कृत । 


अयोग-रल्न : महादेव कृत । 


३६४ 


अयोग-रक्ष * महैश कृत ४ 
अयोग-रक्न * हरिददर कृत । 
प्रयोग-सार * बालक्षप्ण कृत । 
०-4 
द. कारिकाएँ 
आश्वछायन खसन्न-कारिका * सुदर्शन- 
कृत । 
आखश्वछायन गृह॑संत्र-परिभाषा! 
कात्यायन गृह्मयमूत्-झारिका । 
खादिर-शहमसूचर-कारिका * घामन प्रणीत। 
गहासूत्न-कारिका कक प्रणीत । 
स्चसंत्र-कारिका * रेशुऋ कृत ! 
द्राह्यायन गृह्ममृत्र-कारिका । 
पारस्फर सब्यसूत्र-कारिका * रेणुकाचार्य 
क़त । 
बौधायन गृहमसृत्र-कारिका - कनऊसमा- 
पति कृत + 
साख्यायन- णह्यसृत्र-झारिका । 
शौनककारिका । 
सामवेदीय गह्यसत्न-कारिका * भूवक कृत। 


ध. विभिन्न संस्कारों पर विशिष्ट ग्रंथ 
जातऊमे : 
आतस्तम्ब जातकर्म ; वापण्णभद्ट कृत 
जन्मदिन इृत्यपद्धति । 
जन्‍्म-दिचम-पूजा-पद्धति । 
सूतरनिरय : भशेजि छत । 
अज्ञप्राशन : 
अनआरान 
अन्नप्राशन-प्रयोग । 
चूडाकरण : 
चूडाकरण-केशान्तो । 
चूडाक्म * दत्तपण्ठित कृत । 


दिन्दू-संस्कार 


चूडाकर्म-प्रयोग । 
चौलोपनयन । 
चौलोपनय्न-प्रयोग । 
कणवेघ : 
कर्णवेध-दिधान ( प्रयोगपारिजात ) 
उपनयन $ 
अश्वत्थोपनयन-विधि । 
उपनयन-कर्मपद्धति । 
उपनयन-कारिका । 
उपनयन-चिन्तामंणिं : विश्वमाथ कुत । 
उयनयन तन्त्र * गोमिल प्रणीव ) 
उपनयनन्तन्त्र शामदत्त कृत) 
उपनयनन्तन्त्र * छौगाक्षि प्रणीत । 
उपनयन-पद्धति  रामद्त्त छृत । 
उपनयन-पद्धति : विश्वनाथ कृत । 
पुनरपनयन-्रयोग « दिवाकर प्रणोत । 
यज्ञोपवीत-पद्धति : रामदत्त कृत । 
ब्रत्य-्प्रायश्षित्तननिणेय : नागोजिम४ कृत 
यायश्षित्तेन्दु-शेखर से उद्शत । 
आत्य-शुद्धि-संप्रद 
ब्रात्य-स्तोम-पद्धति : साथवाचार्य कुत। 


केशान्त : 
ग्रोदान-विधिलसंप्रह, 

मबुसूदन गोस्वामि प्रणीत । 
समावतंन : 
समावर्तन-प्रयोग $ श्याममुन्दर कृत! 
जिवाह : 


अह॒रा्पण : लारायण भट्ट के अयीग- 
रत्न से । 

उद्घाह-कन्या-स्वरूप-निर्णय 

उद्घाहन्चन्द्रिका : गोवर्धन उपाध्यायकृत ! 


आधार भअन्थन्सूची 


उद्दाह-तत््व : काशीराम 
उपाध्याय कृत । 
उद्गाह-सिर्णय, गोपाल-स्यायपथरत्न कृत! 
उद्वाह-लक्षण । 
उद्दाह-विवेक : गणेशभस््कृत । 
उद्दाह-न्यवस्था । 
उद्दाह-ध्यवस्था-संक्तेप । 
उद्वाहादि-काछननिर्णय 
च्रणीत । रु 
कन्यादान-पद्धाते । 
कन्यादान-अयोग । 
कम्या-विवाह । 
क्रम्या-संक्षेप । 
शोत्न-निर्णय : बालभद्कृत। 
गोत्र-सिर्णय ः महादेव देंचज्ञ अणीत । 
गोत्र-प्रवर-ख़ण्ड : आपस्तम्ब स्मृति से । 
मोत्र-प्रचर-दीप : विष्णु पण्डित कृत । 
च्ोन्र-प्रवर-निर्णय । 


वाचस्पति 


गोपीनाथ- 


अनन्तदेव कृत संस्कार-कौस्तुम से । 
शोत्र-प्रवर-निंणेय ः असिनवमाधवाचार्ये 
ग्रणीत । 


शोत्र-अवर-निर्णय : कमछाकर कृत ।' 
गौत्र-अबर-निर्णय + जीवदेच कृत । 
गोत्न-प्रवर-निर्णय  नागेशमद कृत । 
गोब्र-अवर-निर्णय : नारायणमट्ट कृत । 
गोज्र-भचर-निर्णय : भट्टोजिकृत । 
योन्न-अचर-निर्णय : विश्वनाथ छत । 
सोन्न-अवर-मज़्री : केशवश्रणीत । 
गोत्न-अवर-मक्षसी : पुरुषोत्तम पण्डित कृत । 
गोत्र-्यवर-मछरी : शक्कर तान्त्रिक कृत। 
गोत्र-प्रवरुमजरी : शब्वरदवज्ञ कृत । 
गोत्र-अवर-रत्न ; छच्मणभद्द कृत | 
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गोत्र-अबरोच्यार : औदीव्य प्रकाश से । 
अचराध्याय : विष्णु-धर्मोत्तर से । 
अवरकाण्ड ( आश्वायन ) 
अवर-खण्ड ( आपत्ततम्बीय ) 
अवर-खण्ड ( एक प्रश्न में वेखानस ) 
अचर-दर्पण * कमलछाकर कृता 
प्रचर-निर्णय : भहोजि कृत। 
मण्डपोद्रासन-प्रयोग : धरणीघर के एक 
पृत्र द्वारा प्रणीत । 
विवाह-कर्म  अभिद्वोत्रिविष्णु प्रणीत । 
बिवाहनचातुर्थि-कर्म। 
विधाह-तत्त्व : रघुनन्दन छृत । 
विंचाह-पटल : सारंगपाणि छृत | 
विवाह-द्विरागमन-पद्धति ! 
चिवाह-नेंरुपण : नन्‍्दभष्ट भणीत । 
विवाह-नेंस्पण : वेद्यनाथ कृत । 
विचाइ-पद्धति ( गोमिलीय )। 
विधाह-पद्धति ः गौरीशंकर कृत । 
विधाह-पद्धति : चतुभुंज कृत । 
विवाह-पद्धति : जगन्नाय-विरचित । 
विंवाह-पद्धति : नरहरि कृत । 
विचाह-पद्धति ः नारायण भट्ट कृत ! 
विवाह-पद्धति : रामचन्द्र श्रणीत । 
विवाह-पद्धति : रामद्त्त राजपण्डित कृत 
बिवाह-रत्र : हरिभषट्ट छृत । 
विवाह-रत्न-संक्तेप : चेमइर कृत । 
विवाह-बरन्दावन : केशवाचार्य कृत । 
विवाह-सोख्य : मीलकण्ठप्रणीत् । 
चिवाह-सचरूप-चिर्णय अनस्तराम- 
शाक्धि छत । 
सापिण्ड्य-कत्प-लता : सदाशिवदेच कृत । 
सापिण्व्ब-द्ीपिका : नागेशभद्ट कृत । 
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सापिण्व्य-नि्णय भर्ेत्रि कृत 
सापिण्व्य-निर्णय : रामफण कृत । 
सापिरव्य-निर्णय : रामभद्द कृत । 
सापिण्ड्य-निर्णय * श्रीघरभ्ट प्रणोतत + 
अन्स्येष्टि : 
अन्त्य-कर्म-दीपिफा » हरिहरभ&-दीक्षित- 
ब्रणीत । 
अन्त्य-क्रिया-विधि * मनुराम कृत । 
अत्त्येट्टि-पद्धति + श्रनन्‍्तंदव कृत । 
अन्त्येट्टि-पद्धात : केशव कृत । 
अ्रन्त्येष्टि-पद्धति - भध्नारायण श्र॒णीत ! 
अन्त्येश्ि-पद्धति : महेश्वरभद्ट प्रणीत । 
अन्पयेश्ि-पद्धति ः रामाचाय प्रणीत । 
अ्रन्त्येश्ट-पद्वति विश्वनाथ ( गोपाल- 
पुत्र ) द्वारा प्रणीत ॥ 
अन्त्येश्टि-पद्धति * हरिददर ( भास्‍्कसुत्र ) 
अभीत 
श्न्त्येशि-पक्राश  दिवाऊर कृत । 
अन्त्येष्टि-प्रयोग « आपरतम्बीय । 
अन्त्यश्ि-प्रयोग : केशवभट पिरचित | 
अन्त्येष्टि-प्रयोग * नाय्यणभद्ठ छृत । 
अम्स्‍्येश्टि-प्रयोग * विश्वनाय कृत । 
अ्रशौच : बेइदेश कृत । 
अशौय-काष्ट : वे यनाथ दीक्षित छत ! 
अशौच-गंगाघरी : गंगाथर कृत । 


हिन्दू-संस्कार 


अशौच-निर्णय * भश्ेजि झृत । 

आअशौय-निर्भय * रघुनन्दन छत ! 

अशौच-क्ाशा 

अशौच-शतक : नीलफण्ठ श्रणीत । 

अखौच-सार ; बलमद्र ग्गौत । 

आहितामिमग्रे' दाहददि ( आश्वलाय- 
नौय )॥ 

आतिताग्नेर्दाद्ादिनिर्णय रामभट्ठ प्रणीत। 

आद्िताग्य्यस्स्येष्टि-प्रयीग । 

एकादशाह- कृत्य । 

एगीहिएट-श्राद्ध प्रयोग । 

एबीदिश्न्सारिणी : रक्षपाणि मिश्र प्रणीत ! 

ऑध्वदेद्दि+-कत्पवल्ली ः विश्वनायप्रणीत । 

ओध्वदेंदिक-पिया-पद्धति - विश्वना य छता 

ओऔध्व॑देहि-पदति कमलाउरभट्ट ग्रधीतत 

ओर्ध्वदेहिक-पद्धति '्यथवा श्रस्त्येशि- 
पद्धति * नारायणभद्द झृत । 

पिल्मेध-प्रयोग । 

पितृमेघ-भाष्य ( आपस्तम्वीय ) : गाग्य 
गोपाछ ध्रणीत । 

। पितृमध-विवरुण रंगनाय दुत । 
| पिनृमैध-सूच्च : गौतम प्रणीत। 

चैतृमेथिक सूत्र ः भारद्वाज गणीत । 

प्रेत-दीपिफा : मोपीनाय अभिद्वोत्रि 
अर्पात । है 

अत्-अर्दीप : कृष्णमित्रायाय कत | 


अशौच-दीधिति * ( अनन्स्व कृत | ग्रेत-मंजरी या ग्रेत-पद्धति * यहुभशछत । 


स्मृति-कौसतुम से ) 
अशौचन-निर्गय : आदित्याथार्य कृत । 
अशौच-गिर्णय * कौशिकाचार्य छत । 
अशौच-निर्णय : गोविन्द इत । 
अशौच-निर्भय : मागोजीभड थणीत । 


| मरण-क्म-पद्धति : यद्वेंदीय सा्यमृत्र । 
|" मरण-सामयिक्र-निणय। 
४ इपोत्सग-कौमुदी £ रघुनन्दन ग्णीत ॥ 


बपोत्सगं-्तत्त्व : शन्नक प्रणीत। 


हु हा 
? श्रथौन्‍्मग-पद्धति : नारायण प्रणीत्त। 


अधघार ग्रन्थ-सूची 


वृपोत्सरग-कौमुदी : रामक्ृष्ण झत ! 
बृषीत्सर्गअयोग : अनम्तभ्ट कृत । 
श्रेपोत्सर्ग-चिधि ः मछुसूदन गोरवामि 
प्रणीत । 
बैतरणी-दान ः स्टीन का 
घू० १०४ । 
शुद्धि-औमुदी : महेश्वर-त्रणीत । 
शुद्धि-सत््व : रघुनाथ प्रणीत । 
सपिण्डी-करण : माध्यन्दिनीय । 
सपिण्डी-करण-विधि । 


२, सामान्य आधुनिक ग्रन्थ 


अलतेकर, अ. स.ै: एजुकेशन इन 
एंड्ग्रेंट इण्डिया । बनारस १६३४ । 
४ दि पोजीशन ऑफ़ विमेन इन 


सचीपत्र, 


हिन्दू सिविलिजेशन। बनारस 
हिन्दू... विश्वविद्यालय, कल्बर 
पब्लिकेशल, १९३८ । 

ऑमली, एल. एस. एस. ः इण्डियाज 


सोशल देरिंटेज । १९२४॥। 
४ इण्डियन कास्ट कस्टम्स। लम्दस, 
केम्ब्रिज यूनिवर्सिटी प्रेस, १९२९ । 

इनसाइक्रीपीडिया ऑफ़ रिलीजन एण्ड 
इथिक्स : सम्पादक जे, द्वेस्टिग्ज । 
एडिनवरा, थी.टी. क्लाके १६२४- 
इ४ । सांग १३ । 

एंशियेन्ट इण्डिया ऐज़ डिसक्राइब्ड 
चाइ मेगस्थनीज्ञ एंड एरियन: 
अलुवादक मैकक्रिण्डल ! लन्दन, 
१८७७ ॥। 

एबठ, जे-: दि कोज़ ऑफ पॉवर । 
लन्दन, मेथ्यूं, १५३२ । 


. काणे, पी. वी. : 
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शल्ड्रिक, सी. आर. : प्रिमिटिव माइन्ड 
एण्ड सॉडर्न सिवितिलेशन, केमल 
पॉल, लन्दन । 

कैलेण्ठ : ऐंशियेम्ट इण्टियन फर्टम्स 
अवाडट दि फ्युनरल विच-क्राफ्ट 
ऑफ एऐंशियेन्ट इण्डिया । 

हिस्द्री ऑफ धर्मशास्र/ 
जिल्द १-४, गवर्नमेंट ओरियिंटल 
सिरीज़, भांडारकर ओरियंटल रिसिचे 
इंस्टीट्यूट, पूना १९३०-१९५५। 

क्रार॒सॉण्ठर्स, ए. एम. : यूजेनिक्स । 
होम यूनिवर्सिटी, १५३६ | 

क्रॉबी, ६. : दि मिस्टिक रोज़ेज़: द्वितीय 
संस्करण । लन्दन, भथ्यूं, १९२७१ 

क्ीय, ए. वी,: दि रिलीजन एण्ड 
फिल्ेंसफी ऑफ दि चेद एण्ड दि 
उपनिपद्स ! केम्प्रिज, मेंसेंच्युरोंट्स, 
३ भाग | 

केई एफ. एस. एंशियेण्ट इण्डियन एजु- 
क्रेशन | लन्‍्दत, ऑक्सफोर्ड यूति- 
बर्सिटी अस, १९१८ । 

केसेलिंग, क्राउण्ट : दिुक्र ऑफ मैरेज। 
लन्दन, जोनाथन, १९३१९ । 

ब्लौटूज : एंशियरेप्ट . औक ऐद चर्क। 
लन्दन, १९२६ | 

गेट्स, आर. आर. हेरेडिटी ऐंण्ड यूले- 
निक्‍स | लन्दन, कॉन्स्टेबल,१९२३। 

गौगर : सिविलिजेशन ऑफ दि ईस्टर्न 
ईरानियन्स । लन्दून, १९२४ | 

गोल्डनवीजर, ए. ए. + एन्द्रॉपॉलॉजी । 
लन्दन, हैर, १६५३७। 

छुरे, जी- एसू : कास्ट ऐंण्ड रेस इन 
इण्डिया। लन्दन, केगनपॉल, १९३२। 


देकर 


खकछदार, एच. सी. * स्टडीत इन 
चात्त्यायन कामसूत्राज़ कलकत्ता, 
प्रेटर इण्टिया सोसायटी, १४२९ 

चकलदाए एच. सी - सोशछ लाइफ इन 
एशियेण्ट इण्डिया 

जायसवाछ, के पी. « मनु ऐंण्ड याहवत्क्य 
कलकत्ता, बटरवर्थ, १९३० । 

जॉली, जे - हिन्दू डॉ एग्ड कस्टम, 
अनुवादक वी के घोष | कलछऊत्ता, 
ग्रेटर इज्डिया सोसायटी, १९२८ । 

डॉसन + दि इथिकऊ रिलीजन आफ 
ज्रोरास्टर । न्यूयॉर्क, १५३१ ।॥ 


इबॉइ्स, ए. जे ए. व बॉखेम, एच. के : 
हिंरद्‌ मैनर्स, कस्टम्स ऐग्ड सिरि- 
मेंनीजू । श्रॉक्‍्सफोर्ड, कलेरेण्डन, 
१९०६१ 

दत्त, आर- सी. द्ििस्ट्री ऑफ सिविलि- 
सेशन इन ऐंशियेम्ट इग्डिया। 
लून्दन, फरेगन पॉल, १८९३॥ 
भाग १०२॥। 

दास, ए- सी « कग्वेदिक कंलूचर । 
कछकतता, काम्ये, १९२४५। 

दास, एस. के. - दि एज्यूकेशनल सिस्टम 
आफ दि ऐंशियेग्ट हिन्दुज। कल- 
कत्ता, मित्रप्रेस, १६२२ | 

पृणताम्तैकर, एस वी. : एन इण्ट्रोडयशन 
ह& इम्डियेन सिटिजनशिप एण्ड 
सिविलिजेशन, बनारस, नन्‍्दकिशोर। 

प्रमु, पण्डरिनाय : हिन्दू, सोशछ इंस्टि- 
टरपूडान्स लौंगमैन्स प्रीन ऐण्ड 
की, १९३९ । 


हिन्दू-संस्कार 


* ( ्रभु ) द्विन्दू सोशछ आर्गेनाइ- 
जेशन। 

फुंहर, जे. एन : रिलीजस लाइफ 
इन इण्डिया । लरदन, अऑक्सफोर्ड 
यूनिवर्सिटी प्रेस, १५१६१ 

फिक, आर * दि सोशछ श्ॉर्गनाटजैशन 
इन नॉर्थ *स्ट इग्डिया इन बुद्धिरठ 
टाइम, अनुवादक एस. के मैत्र । 
कलकत्ता विश्वविद्यालय, १९२० 

फ्रेजर, जे सी “दि मोल्डनवयॉउ ! छन्दन, 
मैकमिलन, १५३५॥ 
: होटेमिज्म ऐण्ड एक्सोगेमी । 
लन्दन, मैकमिलन, १५२५ | 

फ्रेण्ड, एस. : टोटेम ऐण्ड टेगू। न्यूसॉर्क; 
न्यू रिपस्लिक, १९२७। 

ब्लूमफीत्ड, एम्‌ * दि रिलीजनश्ॉफ दि 
बेदाज । न्यूयॉर्क पुटनेनी, १९०८ । 

चच, एम. ए. दि : स्प्रिट ऑफ ऐंशियेप्ट 
हिल्‍्दू कल्चर। बड़ौदा, १९५११ । 

चार्य, ए. * रिलीजन्स श्रॉफ इण्डिया! 
द्रबनर ओ्रोरियप्टल सीरीज। छन्‍्दन) 
१९१४ । 

बेडर, सी- * विमेन इन एशियेश्ट इग्डिया। 
लम्दन, केगन पॉछ, १९९५॥ 

वैनिस्टर, एचू * साइका्ोजी ऐस्ड देल्थ। 
लन्दन, केंत्रित यूनिवर्सिटी प्रेस । 

बोस, पी; एन. + सर्वाइवल शक द्विन्दू 
सिविलिजेशन । ऋलकत्ता, न्यूमन, 
१९१३३॥ |; 

अगवानदास : दि सायंस ऑफ सोशल 
ऑर्गेनाइजेशन। छन्‍्दन, १५३४। 


आधार बन्थ-सची 


रेड 


+ दि सायंस ऑफ सोशलछ झार्गेता- मोनियर, डब्लू - एम: : इम्ड्यिन विज- 


इजेशन और दि छॉज ऑफ मन ४ 
इन दि छाइड ऑफ आत्मविद्या, ; 
वियोसॉफिकल पब्छिशिंग हाउस | 
अद्यार, मद्रास, इण्डिया, १९३२। | 

मैक्डॉनेछ, ए. ए. और कौय; ए. वी. : 
चैदिक इण्डेक्स । छन्दन, जॉनमुरे, 
१९१२ + २ साग। 

मेक्डोनल, ए. ए. : वेदिकमाइथॉलोजी । 
स्ट्[सबर्ग, १८९७ । 

मेक्समूलर : दि फेमिली। ऊन्दन, एलेन 
इन-विन, १९३१ । 

मैक्समूलर : हिस्द्री ऑफ्‌ ऐंशियेण्ट संस्कृत 
लिटरेचर । 

मजूसदार, आर- सी. + कॉरपोरेट छाइफ | 
इन. ऐशियेण्ट इण्डिया; छित्तीय 
संस्करण । कलकत्ता विश्वविद्यालय, 
१९२९ | 

मायेर, जे.डी. : ए ट्रीदाइज ऑन हिन्दू 
छॉ ऐण्ड यूसेज । मद्रास, १६१४॥ 

मायेर, जे- जे. : सेक्सुअल लाइफ इन एन- 
शियेण्ट इण्डिया । लन्दव, राउट- 
लेज, १९३०॥ २ भाग । 

सारेठ, आर- आर. : सैंकामेण्द्स ऑफ 
सिंपुल फोक । आक्सफोडे, क्लेरे- 
प्डन, १९३३ ॥। 

मिलर, एड. एफ. + दि इचोल्यूशन 
आफ मॉड्ल मैरेज। लन्‍्दन, 
एलेन-उनविन, १९३० । 

मीज़, जी. एच. : धर्म एण्ड सोसाइदी ।- 
झन्दन, ल्युज्ञाक: १६३५ । |! 

मुकर्जी, राधाकुम्ुद : हिन्दू. सभ्यता । | 
दिल्ली, राजकमल | - 


रु हि० 





उस; डेथा संस्करण | लन्दन, 
लुजाक, १९३२६ । 

श्सेल, वटेण्ड : मैरेज एण्ड मॉरल्स। 
लन्दन, एलेन-डनविन, १९३० । 

रॉय, एस्‌- : कस्टम्स एण्ड कस्टमरी लॉ 
इन व्रिटिश इन्डिया | कलकत्ता 
१९१५ । 

राधाकृष्णन , एस्‌. : दि हिन्दू व्यू ऑफ 
लाइफ । रून्दन, एलेन-उनविन,, 
१९२७। 
+ इण्डियन फिलॉसफी | टन्दन, 
एलेन-उनविन, १५२७ । ३ भाग । 

रिजले, एच्‌. एच्‌. : दि पीएुल ऑफ 
इन्डिया; २रा संस्करण । कलकत्ता, 
टेंकर, १९१५। 

रैगोजिन, जेड्‌: ए. वैदिक इन्डिया। 
लून्दन, फिशर यूनियन, १८९९ । 

रैप्सन, ई. जे. : केम्ब्रिज हिस्ट्रगी ऑफ 
इन्डिया। लन्दन, केम्त्रिज यूनि- 
वर्सिटी प्रेस 

विन्टरनित्स : ए हिस्ट्री ऑफ इम्डियन 
लिटरेचर। कलकत्ता विश्वविद्यालय । 

बेंकटेश्वर, एसू. वी. : इम्डियन कल्चर 
थ्रू दि एज़ेज्ञ । लन्‍्दन, लॉगमेंन्स, 
१९३८ | २ भाग । 

वेस्टर्माके, हे. + हिस्द्री ऑफ हमने 
मेरेजञ 3 ५ वां संस्करण । . लन्दन, 
मेंकमिलन, १६२१ । ३ भाग | 

बैय, सी- वी. : एपिक इण्डिया । बंबढड़े, 
बॉब बुकडिपों, १९३३ । 
४ ए हिल्ट्री ऑफ संल्कृत ठिदरे- 
चर | बंबई/-- 





०] 


स्ट्रीवेन्‍्सन, मिसेज सिंक्‍्लेयर * राइड्स 
ऑफ दि द्वाइस बॉन। 

स्पेंसर . प्रिसिपल्स आफ सोशियोलॉजी। 
एडिनबरा, १८९३॥ 

सरकार, वी. के. : दि पौजिटिव वैक- 
आउण्ड ऑफ ट्विन्दू सोशियोलॉनी । 
झलाद्वाबाद, पाणिनि ऑफिस, 
१९२१ | 

सरकार, एसू सी. सम ऑस्पेक्ट्स 
आफ दि अलियेस्ट सौशल द्िस्ट्री 
आफ इण्डिया । लन्दन, ऑक्सफोर्ड 
यूनिवर्सिटी प्रेस, १९२८ | 

सील, वी, एन : दि पॉजिटिव साइन्सेस 
श्रॉफ दि ऐंशिय्रेन्ट हिन्दुज़ 
लन्दन, छॉगमेंग्स, १९१५॥ 

सेनगुप्त, ऐन- सी. * सोर्सेज ऑफ़ लॉ 
एण्ड सोसाइटी इन एंशियेन्ट 
इण्डिया । कलफत्ता, आर्ट प्रेस, 
१९१४ 

हान च्याग् * वाटर्स द्वारा अनूदित। 
छनम्दन, १९०४ ॥ 

हॉवडे : ए हिस्ट्री ऑफ मैंट्रिमोनियल 
इन्स्टिस्पूशन्स। झिक्ागो, १९०४। 
इ भाग ! 

दिलेब्रास्त - रिचुअछ लिटरेचन वेदिका 

त्रिपाटी, जी एम : मेरेंज फॉर्मस 
अग्डर ऐंशियेप्ट हिन्दू लॉ। 
बंबई, १९०६। हु 

त्रिपाठी, आर एस्‌. . दिस्ट्री श्रॉफ 
एन्सियेप्ट इण्डिया। बनारस, 
नन्दकिशोर । 


हिन्दूसंस्कार 


३ पत्र-पत्रिकाएँ 

इलाहाबाद यूनिवर्सिटी 
इलछाद्वाबाद । 

इण्डियन एप्टीक्वेरी | 

इण्डियन कल्यर, कलकत्ता । 

इण्डियन हिस्टोरिकल कार्टली, कलकत्ता । 

एनल्स आफ दि भाग्डारकर ओ्रोरियंदल 
रिसचे इंस्टीव्यूट, पूना । 

क्ार्टली जनंछ शफ दि मिथक 
सोसायटी । 

जर्नल ऑफ ओरियंटल रिसछे, मद्रास) 

जनक ऑफ दि अमैरिस्न ओोरियदल 
सोसायटी, संयुक्त राज्य भ्रमेरिका । 

जनेल ऑफ दि एशिश्रादिक सोसायटी 
आफ बेंगाल, कछकत्ता । 

जन श्रॉफ दि बॉम्ये श्रॉच श्रॉफ दि 
रॉयल. एशियाटिक सोसाइटी, 


स्टडीन, 


बम्बई ! 

जनक ऑफ दि वॉब हिम्टोरिकत 
सोसायटी । 

जर्नल ऑफ दि विद्वार एण्ड ओरिसा 
रिसर्च सोसायटी, पटना । 

जर्नठ ऑफ दि रॉयल एसियाटिक 
सोसायटी ऑफ प्रेट व्रिदिन एण्ट 
आयरलैंड । 

जअनंछ एशियाटिक। 

न्यू इण्टियन एण्टकेरी । 

ओसीडिंग्स ऑफ़ दि आऑछ इण्दिया 

रियंंटल बॉनफरेसेत । 
उलोधिस आड़ दि. इश्डियन हिस्दी 


कांग्रेस । 
मैन इन इण्डिया, रानी । 


7कफुआ 0०% 


अनुक्रमणिका 
हब पक श्ड 


अंगिरा ९४, २५, ३६, १५१, ३३९ । 
-+के वंशज १९४ | 

अक्षतारोपण २६३, २६३१ 

आक्षरलेखन १२७) 
-स्वीकरण १३७। 

अक्षरारम्भ १३७, १३९, १४१। 

अपम्रि १४; चतुर्थीकर्म के समय पति- 
घातक तत्त्वों का निवारक २९५: 
संस्कारों का स्थायी अन्न ४१; मध्यस्थ 
४३ ; संस्कारों में गहपति का स्थानभूत 
४२; हिन्दू धार्मिक हृत्यों का निर्दे- 
शक ४०; आपुप्यवर्द्धक ५५; 
क्त्तिका का देवता १४० ५ जनना- 
शौच के पश्चात्‌ आहूत १०८; आह- 
धनीय १७८ ; जीव्रम तथा प्रकाश का 
संचक १५०; प्राकृतिक देवता 
२४२ ; घधू अभि की पत्नी २५७३ 

ख, पतिसहित प्रार्थना २४५८३ बोरपुत्रों 
के लिये २५८; अप्ि बघू का तृतीय 
पति २७५, २७६, २५१; आहुति 
२७६, २९२९१; प्रदक्षिणा, २६०, 
४६३, २७८, ३१६, इ२०, ३२८, 
३३९, ३३७; अर्चन १४, २१० 
३३५। 

अप्रितत्त्व २०५, २९१ । 

अग्निपुराण १ पा० दि० ३१३॥ 

अग्निशेम ९३ । 


अग्निसंस्कार ३४१, शे४३े। 

अग्ति-स्थापन २६३॥ 

अग्निदोन्न ७, २५३॥ 

अग्निहोत्री ३२९ । 

अच्चुत १०५ । 

अजिन १७१, १७२। 

अजिनवासिन्‌ , १७१ | 

अद्धि-पक्षी ११६॥ 

अत्याग्निशेम २३। 

अत्रि १९२; 
के वंशज १२४ । 

अन्निकाश्यप १४। 

अयर्ववेद ४, ५५ ५२, ५३, ६१, ७३, 
९०, ९२, १२१, १३०, १४५, १४८, 
१५६-१५८, १६३, १८३, १९४, 
२०८, २१२, २९७, २२९, २३४, 
२३५, २५५, २५६, २५८, २५५९, 
२६८, ३००, ३०२, ३०८, ३१८, 
३१९, ३३७, ३२८। 

अदिति ७९, ८४ ;होम २६०, २७०।॥ 

अनज्ञमती २२९ । 

अनन्त १०५। 

अनन्यपूर्विका २४८ | 

अनध्याय ५, २२। 

अनसूया २३७ | 

झअनाये १५६ । 

अनाहिताग्नि ३३६ । 


>- 


अनुराधा १०४ । 

अजुस्तरणी २९८, 
१६ ॥। 

अनूयान ६१ । 

अन्तरिक्ष १८३ | 

अन्तर्जलो ३१२ | 

अन्तेवासिन्‌ १४९ 

अन्त्येशि सहकार २, १२, २१; गृह्य- 
सूत्र, धर्मसुत्र और स्मृति में संस्कारों 
की गणना से बाहर २६; कतिपय 
गृहासृत्र तथा मनु, यातवल्क्य और 
जातुकर्प्प की सूची में श्राप्य २६, 
अस्तुत निबन्ध में स्थान २६ ; अंतिम 
संस्कार २६६; संस्कार का चर्णन 
२९५६-३४६ | 

अन्त्यैश्टिककिया ३००, ३०८, ३१०, 
३११, ३४१, ३४६ । 

भ्रन््येष्टिपदति + जयरामझुत, ३९२ 
( पा० दि० ); दरिहरक्ृत ३२९, 
३३० ( पा? टि० ); नारायण भट्ट 
कृत ३२७, पा० टि० रे४३, २४१। 
अन्नप्राशन ७, १८, ४५, १११, ११५, 
११७ ११४, रे४१, ३४६। 

अपराद १४९५, १७३, १९७, २१५३ 
अपामार्गोइक ३३८ । 

अप्रशरत २०३, २०४, २०८, २१९ । 
अभिचार ५९, ५३, १३८, २३४ । 
अभिमन्त्रण २६०, २६३।॥ 
अभिमन्त्रित २५६ ॥ 
अभेषिघन ४७, २६२, 
२९२, ३१० ॥ 
असिषिक्त १४६, ५५९, १९३, 


३११, ३१५, 


२७९, २८८, 


हन्दूं संस्कार 


अभिषेक ४०, ४८॥ 

अभ्यातन १७६। 

अभ्यातन होम २३६० 

अयोध्या २३३७। 

अरष्यकाण्ड २३७१ 

अहन्धती २६०, १८१ । 

अर्ष्य २५६, २६०, २७००, २८७।॥ 

अरणीदान २६३ । 

अर्थवाद ५, २२५। 

अगथशाशक्ष कौटिलीय १४० । 

अ्र्थी ३१३ | 

अयमा २५६, २७६, २८८, २६१। * 

श्रलट्वरण २६० | 

अबन्तिम॒न्दरी २२९ । 

झवभथ १८७॥ 

अविनाशचन्द्र दास २१५, २८२। 

अवेस्ता १४, ४१। 

अशौच $, १४, २२, ४७, ५२, ९३, 
१०८, रे२४, २३२५, ३२६, 3२७, 
इ३४, ३३९-२४१, २४५ ॥ 


अश्मारोइप १७६, २६०, २६१, 
२६३, २७७, २८९ ॥ 
अश्वमेघ ७ । 


अश्विन १३७, १३८॥ 

अश्विनीउमार ६०, १०४, २१०,२६४१ 
अष्टकाघेनु ३४१ । 

अष्टफाहीम २० । 

अषप्फलदान २६३ । 

असगोत्र २२००२२२, ३२४, २९६ । 
अमनजातीय २९५।॥ 

अस्थिचयन ३२७ । 

आउ्रिरसी ९२७। 


अनुक्रमणिका 


आचमन ४७। 
आचार ९, १४६, १४०। 
आचार्य-महत्द १४७; के पास 


शिशु की ले जाना १६१; यमके 
अनुसार चुनाव १६२; योग्यता १६२: 
झिक्षण १६९;  उपतयन में १६३, 
क्रौपीन १६७; मेखला १६८; यज्ञोपचीत 
१७१; दण्डअदान १७३; हृदयस्पर्श 
१७५; स्वीकृति १७६; सावबिव्रीमंत्र 
१७७; आचार्य-विद्यार्थी का ऐकमत्य 
१८० अनुमति-दक्षिणा १९१५ समा- 
चर्तन के समय चेभव ( छुखबविलास ) 
की स्वीकृति १९३; दक्षिणा २६०, 
३४३; गह्यस॒ज्ञ में विवाह-दक्षिणा 
२८०॥। 
आउज्याहुति २६०, २८४॥ 
आटिकी १, २१६ । 
आदित्य २७०, ३१५॥ 
आदित्यपुराण १२९, ६८, ५८। 
आपल्तम्व ८०, १५०, २१५, २४६॥ 
आपस्तम्त गह्मसन्न, १ ६७, २९४, पा. 
दि. २९३१ 
आपत्तम्ब धर्मसूत्र १), १३, पा- दि. 
१३; स्मृतिकारों की पुष्टि ६४; सीम- 
स्तोत्नयन पर मत ८०; डपनन्‍यन १५०; 
आप विवाह २१५, चर की योग्यता 
२७१ । 
आपस्तम्बस्थ॒ृतिं ६२: शुल्करर्जित२१ १। 
आपोर्याम २३।॥ 
आमी ९१२४।॥ 
आम्युद्यिकश्राद्धः प्रयोग और पद्धति में 
नवीन ७४; वेदारम्म १४३ ॥ 
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आयुष्यक्र्माणि ४ । 

आवुष्यजप २६७। 
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अन्त्येष्टि ३३०, २११, २१९, ३१७, 
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४२, १००, १४५, १५४५-५६, १४८, . 
२१९, २२४; शास्त्र ३०5; कृपक 
१६७; जीवन १५८; पशुपालक्क १६७; 
ज्ायेतिहासिक २०१; उपनग्रनहीन 
१४४; शद्द-विवाह २२७; सेना २१९, 
वि्यासी २३८; अन्‍्त्येष्टि ३०२; योदा 
<२; ब्रात्य १५६; इतिहास ३३२३ 
दासीपृत्र२२७; साबित्री से पतित१५४। 

आर्यसमाज ३५४। 

आर्य-विवाह २०३,२१९, २१४,२१५। 

अल्तेकर डा० ए० एस० १६५ 

आवसाध्य होम २६० । 

आश्रम $$ घर्मसूत्र ३; उपतनिपड्‌ काल 
१४६; व्यापकरता प्राप्त नहीं १५८३ 
धर्मशास््र१८५; स्नातक १९०; स्मृति 
काल १९६; आश्रम-व्यवस्था १९६; 
ड्येक्षा २४३॥ 

आश्चयुजी २३। 

आश्वलायन २१; शुद्धि ८०; अमिवाद- 
नीय नाम १०५,१११, पा०टि०१२२, 
१६९, १७५, १८१, १८४, ३०३६ 
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गान्धर-विवाह २०७, श्राजापत्य२१३, 
२१४, पा०टि० २८४, अन्त्येष्टि२१२, 
३१७, ३१८; अस्थिचय ३३०,३२८, 
शान्तिकर्म ३३०, ३३९ ॥ 

आश्वलायन गृद्यसूत्र १३, ३१, नाम- 
रचना १०३, पैशाच-विवाह ३०४, 
प्रतिकोम २१७, कुलपर्रीज्षा २२१; 
दमू की योग्यता २४४, ख्रीके आम्य- 
न्तर गुण-दौप २४९, नवीन प्रथा २६१, 
वसयात्रा २६८, अ्रस्त्येशि ३०४: 
विशिष्ट निर्देश ३१०, शव ईरे१४; 
विधवा-चिता ३१७ | 

आश्वलायन स्मृति : पुंसवन ६८; पतिके 
कर्तव्य ८५; सीमन्तोनयन ७८ । 

आसुर-विवाह-प्रमार ३, ३०३, २०९, 
३१०, २११, २१३२, ९१३, २१५, 
२१८ ॥। 

अआहिताप्रि ३२९, गृहस्य ३३९ | 

इडा मित्र व वरुण की कन्या ९७ । 

इन्द्र १०४, १०६, १६७, १७६,१८०, 
२३३, २९५, २५६, २९३ | 

इस्द्राप्ति १०४॥ 

ईरानी १४५।॥ 

इश््यज्ञ ३१३ 

इसराइछ १९८ । 

इसलास १५, १५४५, ३६५३ ॥ 

ईशान १५६ । 

ईसाई १४, १४३, १६४, %९५०,३३०९ 

डक्य २३। 

उत्तर शमचरित ११, १४०, र२१७। 

उत्तरीय. १६१, १४६७-६९, १७२, 
शश्द-भ७ज। 
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उत्सजन २९। 

उदक कर्म ३१०, ३२२, ३२३, ३४५॥ 

उड़म्बर सीमन्तोन्नयन ३१, ७९, ४१- 
४२,१०३, १९३, २८१,३११३,३१८॥ 

उद्दालक गश्वेतकेतु के पिता ३०१ ॥ 

उद्घाह २४, २६० । 

उपकुर्बाण १८८ । 

उपनयन : गोपय ब्राह्मण ५५ ४-५ 
आश्रम-धम ९; ब्राह्मण साहित्य १९, 
२०, आय-ससमुदाय (द्विज) ३४, ३४: 
शिक्षा-सवन्धी ३७; अ्रप्ति-प्ार्यना ४५, 
स्नान ४७, जनसाधारण ५६; प्राचीनता 
१४१; अर्थ १४४८ विद्ाससस्कार१४ १; 
देद्टिक १४५, शिक्षा के मद्ृत्व का 
अन्त १८९, १९०; समावतंन १९० । 

उपनयन संस्कार : उपनिपद्‌ में ६, ४८, 
४६; यख्यसूत्रों में प्रतिष्ठित १४८; वय 
१५१-१५४; विधि-विधान १६३, 
यश्ञीपवीत १६९, नवीन तत्त्व १७९; 
चेदबतो में १८१ । 

उपनियद्‌ ६; उपनयन में संदर्भ ६/१५४ 
मोजन की स्तुति ११५; पा० टि० 
१८१ । 

उपवास ४३॥ 

उपबीति १७१, २६४५ ॥ 

उपवीर २५, ९७ 

उपसंवेशन २६० | 

डपश्ुत्ति ५७ १ 

झपाकर्म $; धर्मसूत्तों में ३२॥ 

डपासनामार्ग २४५। 

उपेन्द्र १०५१॥ 

उमामदेश्वस्‍संवाद २३८। 


अनुक्रमणिका इ्षड 


उशी २०१ 

उलूखल २९५, ५७। 

उपिज १००। 

ऋकू २७७, र८८। 

क्रस्वेद 9, ३, ३, ४१, <९,१०५, 
१४४, १७२, १९४५, २०१, २०७, 
२१३, २१७, २२३, ३३४, २३४, 
२५५, २४८, २५९, २६८, ३००, 
३०१-३, ३०८, ३०९, ३११, 
३१८, ३१९ । 

ऋग्वेदिक्र कल्चर (प्रस्थ) २१५, पा० 
टि० २८९३, २८३, १७२, ३१६, 
3१६, २०१, २५५, २५८, २६४, 
३०१, ३०२, ३१८, ३०१, ३१६ । 

ऋणषख्युत ६० | 

ऋत २४९। 

ऋतुसंगमन २१ । 

ऋषि चार वेदों के ६१, ३५, ४०, 
५६५, १५१, १६९, १७३, २१०, 
२१४५, रेड७ । 

ऋषिकल्‍प कल्प अध्येता ६१। 

एथोपियन २३० । 

एब्रेन्स १९८ | 

ऐटकिन्सन जे० जे० २२० नोद। 

ऐतरेय ५। पं 

ऐरेय ब्राह्मण १००, २१९ ) 

ओपस २५६ 


. ओल्डेलबर्भ २८३, ३१६ ।- 


ओऔर्ध॑देद्दिक क्रिया ३०७। 
ऑऔशनस रुघति ११। 
ओशिज २२७ । 

कक्कण २७४ । 


कुदुणन्बन्धन २६२, २७४ । 
क्ठीय ११।॥ 

। क्रण्व २०८, २६३, २१७ ॥। 

कथासरिवेस्ञागर २९२९। 

कत्या २४१, २४८, २५१, २६५,२७३, 
२८०, २९०, ३२६ । 

कन्यादान २११,२१२, २१५-१६,९११, 
२५२, २५३, २४८, २६२, २६४, 
२७२, २७३ । 

कृन्यादानीय २६२ । 

ऋन्यावरण २६४, २६५॥। 
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कबप्‌ २२७ | 
कश्यप ८४। 
ऋण, पा० घा० ३१३ । 
कात्यायनश्षाद्धकल्पसूत्र पा०टि० ३३७। 
कात्यायन सूत्र १९९५, १३०, १३१, 
१३२। है 
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कुमारसंमभव ११३॥ 
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जेत्र-संस्कार ६०८, ६५, ८०॥ 

क्षौम १६८१ 

खगोलविद्या २६६॥ 

खदिरिश्ह्यसूत्र पा० टि० २५३।॥ 

खैलिक ऋचा २२३, २२५, २२६ | 

गद्धा १०१, ३२९॥ 

गड्गाधघर रै७२। 

गणपतिपूजन ९६२, २६३॥ 

गणेश ( विनायक ) ६२४ नाम १०६, 
११३, १२६, १६५, २६६ ॥ 

गदाघर पा० दि० १२६, १८४, २२५ 
२४१, २६२, २६४, २६५, २६६, 
२६७, २७०, २८०, स२८४। 

गदाघर-क्रियान्पद्धति २४१, ३४२, ३३४। 


अनुक्रमणिका 


गन्धर्व ( जन ) : हिमालय की तराई में, 
२०८। 

गन्धर्व ( देव) : चतुर्थी कर्म में आहान 
२९ ; भाक्ृतिक देवता २४९, २४६, 
चैसव २५७, २७४, २७५, २८२- 
३८४, २९०। 

शसरड-पुराण २०, ११। 

भर्ग १३३। 

गर्ग-पद्धाति पा० दिं० २७२, २८५१ 

गर्भ-संस्कार ६८, ६९ । 

अर्भहन्ता ८३। 

गर्भावान २,४, २१ संस्कार ३७, ४८, 
५९; वेदिककाल ६०; गह्यसृत्र 
६०, ६१; निषिद्धतिथि ६५, ६६; 
गर्भया क्षेत्र ६८: पवित्र कर्तव्य 


७० ; विवाह २६०; अन्त्येट्टि ३४४, 
३५१। 


गर्मिणी ४, ३४१ । 

गांगेथ २०१ । 

गाथागरान ९२६०, २६१, २६३, २८९। 

गान्धव विवाह १४, २०३३ राक्षस- 
पिवाह के समान था आचीन २०७; 
आश्वलायन के अनुसार ३०७; 
देवल-कपन, २१८, २१९; आउसर 
विवाह से तु.२०९, ३११, २१८, २३७ 

गायत्र ६३। 


गायत्री मन्त्र ७, ४५; मेघाजनन 


९५ ; उपदेश, १४६; १४९, १७५, 


पृछट, १८२१ 
गार्ग्य ( स्थृतिकार ) १०४१ 
गार्भहोस ३३। 
गाईपत्य २५०, ३११, ३१३, ३१४-। 


४८ हि० 


हा] 


सा्हरुथ्य १८९, १९४, १९६, २०१, 
ह०३१ 

मुप्त १०३, युग २४३ । 

जुरुकुल ६, २३८। 

गुहानिखात ३०२। 

गुह्यसमाज १००॥ 

शहदेवता १४१, १६८, १९९ ! 

झरहपति ४२ । 

गहग्वेश २६०, २६३, ( होम )। 

ग्हस्थाश्रम १९६, १९७।॥ 

गहास्नि ३०९, ९३, २४२, २५७, 
२८४ ॥। 

गृह्य-होम २२७ । हि 

गृहशेप २१। ; 

गहायसूत्र ), २, ७, ८, ९% १३९, १२, 
१६, १५, २१, २६, ५३, ८०,१०१, 
१०२, ११६, १९३, १२९, १३४८, 
३५७, १६४, १६८, १७९, १८४, 
१९६, २०३, २०९, २४४, २५६, 
२५९, २६१, २६४-३६६, २७२, 
२७४, २७९, २८०, २८३२, २८५, 
२९६२, ३०५, ३१०, ३१३, ३१४, 
३१७-३२०, ३२६, रे१७, रे३२, 
इ३७, ३३८, ३३९, ३४७, ३५४२। 

गोंड २०५ । 

भोत्र २२३, २२४, २६४६ २७२ । 

गोत्रकृत २९४। हा 

गोत्रप्रवरमज्ञरी (केश्वव ) पा. दि 
रच्४ । 

सोन्नोच्चार २६३ । 

गोदान ५, १८१, १८४५ १८६॥ 


“ओपथब्रादण २, १६७, १७२ ।* 


डेप 


गोपीनाथम5 १३७ । 

गौमि ४4४, १०१, २३६, २५०१ 

गोमिलणबसूत्र 5, ६५, १५६ । 

गोमिथुन ९११४, २१४। 

गौत्तम २२, ३५, ३, १५१, १७४; 
१८१, २०८, २०७, २१३, २३९, 
२४१। 

गौतमघर्मसत्त 3 
२२३, ३४५। 

गौतमल्मति ११, २४॥ 

गौरी २४१ । 

गौरीदर-पूजन २६२, २७१ । 

प्रन्यिवन्धन २५५ । 

प्रामदचन २६०, २६१, २८० 

घठी ( घटिकास्‍्थापन ) २६२, २६७ | 

चघोषा २२४ । 

चक्री १०५ । 

चण्डेशवर २६५। 

चतुर्यीकर्म २५, २६०, 
२९३॥। 

चतुविशतिपुराण ११ $ 

चन्द्र २९, ७४, १३३, १८३, २८८। 

चन्द्रमा ६६, ७६ ! 

चरक १३० । 

चातुर्मास्य ७० । 

चान्द्रायणव्त २२५ । 

चार वेदबत २३३ 

चार्चाक पा. टि. १२३६, २४५० । 

चिकित्सात्थान पा- टि. १२९ । 

चित्तशुद्धि ३४९ । 

नित्रातत्वट्रा १०४ । 

चूडाकरण वा सुण्डन २९, ३७, ४६३ 


१३, २२, ६९, 


६३, २८३, 


हिन्दू संस्कार 


प्राइमव ११७, प्रयोजन ११६ 
१२०, वैदिक १२१, चय १९२ 
समय १२२; शुभ दिन १२६; विधि 
विधान १२७, १३१, विदारम्भ 
१४०, १5६, १८३६, ३३१, २५० ॥। 

खूडकर्म ७, ३३, ८८, १३३ । 

चूडामणि १०४ । 

चैत्र १६४ । 

चैत्री २३। 

चौल २०, १२९, १२९। 

चौलक २२। 

च्यवन २९, ६७, २२६ | 

च्यवनश्यावास्य २२६।॥ 

छन्दस्‌ १८३॥ 

छान्दोग्योपनिषद्‌ ६०, २२३ २३६ 
श्श्टव 

जगन्नाय ( पा. हि. ) २७३१ 

जनपदधर्म २६१ । 

जनसमवाय २१७, २५४ ॥। 

जनादन १०५ । 

जनेऊ १४९ | 

जन्मन <९ ॥ 

जमन्‍्ममरण १०॥ 

जय २६०, २७६॥ 

जयराम पा. दि. ३१४, ३३३१, ३९६५५ 
३२६, ३२९ । 

जराबु ९० ९२१ 

जमेन ३००, ३०१, ३१६॥। 

जछ ( आप- ) ६७, २७९, २०% 
२८७, २५२ | 

जलनिसात ३०२, ३०३। 

जल्युदि २६३ दै- कन्यादानीस । 


अंनुक्रमणिका 


जलीय ( अन्त्येप्टिलोक ) रेर१। 

जातकर्म ( जम्मसंस्कार ) ७, १४; 
१५, ३०, ३९, हे३े, हैंड, ४८, ८९; 
ससय ९५२; विधि-विधान ६४, ६५ । 

जातवेदस्‌ १५७, ३१६, ३२० 

जातुक्य॑ ७४३ संस्कारसची २४३ 
शन्त्येष्टि २६; केशान्त १८४ ॥। 

जात्याचार १४! 

जिमर ३०० दे, केणी । 

जीवच्छाद ३९९, २४४ । 

जीवच्छाद्धग्रयोग पा. टि. रे४४ । 

जुआ ३५४६, ३९१, ३२९ । 

जैन ४३; गशहयसूत्र ११६६ साहित्य 
२९२३, ३५० । 

जैनवर्म ३४९ । 

जैनसाहित्य ९२३ | 

ज्ञानमार्ग ३४८; ज्ञान ३४९। 

ज्येष्ट १४१, १६४। 

ज्येछ्ा १०४॥। 

ज्योतिर्निबन्ध ९६६ । 

दायलर ४४ | 

डार्पिन २९२ । 

तप्तकच्छूत्नत १९५। 

ताण्डयत्राह्मण ५। 

तान्त्रिक ३४२ (घर्म)। 

तित्तिर ११६ 

तिलक २६५। 

तिलककरण र२६२॥। 

तिलथेजु २४१) 

घूयन्ती ९१९। 

तैततिरीय ३२८ । 

सैत्तिरीय आरण्यक ६, ७, ३०९, ३१०, 
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३३८, ३४२३ | 

तेत्तिरीय-उपनिपद्‌ ७। 

तेत्तिरीय क्राह्मण १९४॥ 

तैंत्तिरीय संहिता पा* दवि० ६० ॥ 

त्रेतामिसंग्रह २४ । 

बिरात्रवत १७९, २६०, २६३, ३८१, 
चर, २९४ । 

ब्रिष्ठुस १७७ । 

लगा ६०। 

दक्षस्कृति १९७।॥ 

दक्षिणा वेदारम्भ १८२४ आछरविवाह 
२१३; आचार्य को २६०; अ्रन्त्येष्ट 
श्र । 

दण्ड १७६, १७४८, १९३, २८९ । 

दन्तोट्टस २९। 

दयानन्द सरस्वती २६, पाण्टि० १०्ढा 

दर्भ ३३५। 

दर्शपौर्णमास्य ७ । 

दशकर्मपद्धति २५। 


| इहेज २१३, २१३, २१८, २६४ । 


दायभाग २३०। 

दाल्भ २१६ । 

दास १०३, २२७३ 

दास या भक्त १०६१॥ 

दासीपुत्र २२७ | 

दासी र२२७। ५; 

दाह ३१०, ३२०, ३२२१, ३२८, ३२५, 
डेरे७, ३३९, ३४१॥। 

दाहकिया ३२७, ३२९, ३३८॥ 

दिकपाल १३३३ 

दिति <४॥ 

दीपक और संग्रछबट २६८ 


शैप० 

दीपसत्र २५, १७३, १८७॥ 

दौर्घायु ९५ । 

डुर्खाइम पा०दि० ३११। 

देव ६१, ९८ | 

देवकोत्यापन २६१ । 

देवल ६६, ८१, १३२, विवाह ३२०४, 
बीरताबिह्ठ २०७, प्राजापत्व २१९ 
अनिवायता २१८ । 

देवलोक ३२१ । 

देववाद २९१ । 

देशाचार १४, २६१। 

देव ( विवाद्प्रकार ) २११, २०३, 
२१६।॥ 

दैवसंस्कार ३४ 

यावापृथिवी १७६। 

युछोक ४३॥ 

थी १८३, २८८, २६१। 

द्रविड़ ९२३ । 

द्रोभास २९, ९७ । 

द्विम १४१,१४४॥ 

घनुपयज्ञ २२७ 

धर्म १, ९५, १७१, ३२६ । 

धर्मशाक्ष १९, १३, समय 5३, ६5, 
प्रयोजन ११९, १४९, २९८, २३९: 

“ अन्त्येष्टि ३११, ३१३ 

घमसूम १, गसत्र मे $; समाविष्ट ९: 

धर्मन्माधम $; सामाजिक $, १०; 
पुराण ११ टीका १९; निबंध १२, 
१३, १६; संध्कारपरिसख्यान नहीं २९; 
गर्माघान ६२; पुंसवन ७५६ जातक 
९१; विद्यारम्म १३८; १९६, २२८, 
२३९, २५०, अन्त्येश्टि २२७) 


हिन्दू संस्कार 


घाता ६०, २७१, २८७, २३१६, रे३० । 

घात्री १३२, १६५, १८०, २८०७। 

ध्रुव २६०। 

प्रुवदर्शन २६० २६२। 

धुबनक्षत्र २५, १०३, १०३, १०७ 
३८९ ॥।॥ 

शक्षत्रताम १००, १०३) 

नप्रिका २३३६, २४०, २४१, ३४३, २५ है 

नभ २७७। 

नापित १२६, १९७ । 

नान्‍्दीमुख २५९ । 

नान्दीधाद ६१, ८१, १४, ९६९,/२६७। 

नामकरण ७, १४, २१) ५९% १९६ 
१०७॥ 

नारद पा. टि ११४ विवाह में वर्गनीय 
२५३, २७२१ 

नारदस्मति १०, २६४। 

नारायण १४१, ३७२ पा. दे. ३३७॥ 

नारामणभट्ट २६१, पा दि. रेरे७ 
रेड४ 

नासत्य १३३।॥ 

निर्कति १०४, ३े०३, ३े०६। 

निपात ३२८, ३१६, डरे, रे३े०) 
३४०, ९४१ रेडरे | 

निबन्ध १०, १२,१२१, ९६६, र४२॥। 
निवन्धकार २४२, २४० ॥ 

नियोय ६७, ६८॥ 

निष्डवन्ध ३२ । 

निर्णयसिन्धु २६१ पा० ठि० ३७३ । 

निबीती १७१ ॥ धर 

निःक्रम २४१ 

निछ्मण ७, ९१ २४, ११% ११% 
१३८१ * 
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२१५, २३०, रे४०, २४२। 

मरुत्‌ १७१) रेरे३े । 


अनुऋमणिका 


म्क २६, ९७। 

मर्य २३५। 

सल्म्लुच २९, ९७। 

मसीहा १९८ । 

महादेव १५६ । 
मदहाघन १०३ ॥ 

मद्दनाम्नी १८१ ॥ 

मद्वापात्न ३१६ । 

मद्दाभारत १०, ९०१, २०३६, २०८, 
२१०, २३७, २४१,३%२२। 

महब्यादृति 4१, १५० । 

महात्रतानि १८१ । 

मददीघर दे" माथव । 

साध १६४ । 

माण्डलिक २६९। 

मातरिश्वा २७१, २८७। 

मातुल्योपा २९५ | 

मातृपूज़ा ६३, ०५, ४१, १८२, २६७।॥ 
मातृसब्शमुखी २२५ ॥ 


माधव २३५। 

माधवाचार्य २१९ । 

मानव २२३ | 

मानवगहयसूत्र १७३, १७६, २०३, 


गर६, २४७। 
साकण्डेय १६८ 
मार्कश्डेयपुराण ११, ८३, ११७। 
मार्गन एड० एच० २२०। 
मार्यशीर्ष १०४, १२३३, १४१। 
सिताक्षरा ७६, २३० | 
मित्र १०४, १०६, २७३ | 
मित्रमिध् १५४ । 
मिन्रावद्रण ९७। 

हि० ४६ 


शुपरे 


मिश्र २३९९ । 

मीमांसक ५, १८, १५ । 

झुछ् १४९, १६९। 

मुस्लिम १४५४, १४३, ३३९, १६०, 
सब्र 

मुहूर्तसंग्रह ११२। 

मूर्तिपूजा १९४ । 

मूर्धाभिषितन २६० । 

मूर्थाभिपेक्त २६०, २६१ । 

मूल-सक्षत्र १०४ । 

झगचर्स १४६, १९३ । 

झंगशिरा १०४॥। 

आतसक्षीवन ११३।.. 

सुदाहरण २६२, २६६। 

मेखला ४५,१४६, १४९, १६८,१९३॥ 
मेघाजनन ९४, ९५, १८० ॥ 
सेथातियि १५२ | 

मेहन ९० । 

मेहिनी ४३। 

मैकलीन पा०टि० २३० । 

सेक्समूछर ३१६ । 

मैत्रायणी उपनिषद्‌ ६ । 

मैंत्रायर्णी साद्देता ३, २१० । 

मोक्ष ३४२, इ४६॥। 

मौजीवन्धन ३२३ । 

गजु्वेद ६, ३५, १८३, २२४, २९७। 

अज्जुदेद संहिता २९७, २२८। 

यज्ञ ४६, ४०, ९५, १५०, १७०,१९५, 
१८७, २१९, १३७, २५५, २७१, 
२८०, ३०४, ३४०१ 

चज्ञएु्प १०४। ४ 

अज्वोपवीत १२४, १५०, १६०, १६३, 
१७०, १७१, २६५, ३२२ |, 


इ८६5 


यतिसंस्कार पा० टि० ३४३ । 


यम (स्मृत्तिकार) ७०, १११, १६२,३३२| 


२३८४, २५१, २९३ ॥ 

यम १०४, २१३ | 

यम (मृत्युका देचता) ४५,२९८, ३०३, 
३०६, ३०5, २०७, ३१०, ३२१७, 
३३५, रेश६॥ 

यमछोक परवर्नीशाठ २९८, रहस्यपू्ण 
माध्यम २९९ शतक अपने कर्म का 
दण्ड या पुरस्कार ३९०, झतऊ का वाद्दन 
३१४; धन्धकारमय मार्ग की आडो- 
कित करने के लिए दीपक ३३५; शतक 
के लिए भोजन का एक वर्ष का प्रबन्ध 
३२६१ 

यमसक्त ३१७। 

यमसस्‍्मति १० । 

य्रमी-यम २२३ । 

यवीयसी रे४८॥ 

सहूदी १९८ । 

याज्वत्वय २५६ संध्वार की सूची 
में गणना ३६; संस्कार की आदवश्य- 
कता झैे४: प्रतिनिधित्व की आज्ञा £७: 
गर्म या चेत्र संस्कार ६९; यर्भ संस्कार 
कांछ ७४, गर्मिणी की इच्छा ४०४5 
मिताक्षरा टीका ७:; अन्नप्राशन का 
समय ११५; उपनयन १४९६ उपनयन 
प्रयोजन १५०) पैशाय विवाह २०४ 
राक्षस विव्ाद्र परमत २०४; फुलीनता 
की व्याध्या २३२, यू कान्ता या 
सुन्दर २४४; पुनमूं २४८, क्री शब्द 
का तात्पय॑ २४९; बर की योग्यता 
३४०; कम्यादान २०३; पतित ३४५ । 


हिन्दू संस्कार 


याज्वल्कय-स्शति ११, १३, ३४, ६९, 
७६, ११५, १८, २७३, १९७। 

थाज्षिक १३० १ 

यास्‍्क २१० । 

युविष्ठिर १०३, ३े३२। 

युटोपियां २८७। 

यूनान १९८, २९९ । 

यूनानी २१२, २३८ ॥ 

योपा २३४। 

रक्षा २०४। 

रक्षा विधि ११३॥ 

रक्षासूत्र ककणबंधन २७४ । 

रघुनन्दन ३१३ । 

रघुवंश ११। 

रजत्वला १९३, १३४, %३६+ ३४९ 
२४१, २५४४, ३४१ (८ च् 

रजोदशैन २१९, २३४, २३५, ३३६५ 
२३७, २३९, २४०। 

रज्ाकर पा? दि० ९५१ । 

रथकार १६४ । 

रयवीति २१६ । 

राका ७९। 

राक्षस २९, ४३ । 

राक्षस विवाह १४, २१३, २०४, ९०४५ 

५ २०६, ३०७, २१० द४३)। 

राघव ३३७ । 

राजगबी ३१४।॥ 

राजतरक्किणी २९९ १ 

राजन्य १७२, १७७ रे३८५ २८० | 

साजपुत २०७, २४क पा०दि० १५ 

राजमार्तग्ड १९३, पा० टि० १६४५। 

राजशेखर २९९ । 


अनुक्रमणिका 


राजसूय ७ । 

राम १०६, २१७॥ 

रामायण ११, ३३७, ३११, पा० क्‍ 
२२ ॥ 

राबण २३७। 

राष्ट्रभत होम २६०, २०६, २९३ । 

रुक्मिणी २०६। 

रंद्र १०४, १५६, २००, ३१५॥ 

रेबती पूप्न १०४ । 

रोमन १५ (समीवर्) ४९ (रोमवासी) 
१९९, २२० । 

रोमन ऋथॉलिक १७ । 

रोमशा २३५, २३६ | 

रोहिणी १०४, २४१ । 

लूच्ष्मण १०४॥। 

लक्ध्मी १४१, १६५, २६३। 

लक्त्मौधर १०३ । 

लघ्ध्मी-पार्वती-शची-पूजन २३३ । 

लघुद्ारीत स्मृति ११, पा० टि० १२६। 

छव १४० ] 

व्यजाहोम २६०, २६१, २६३, २७६, 
२७८, २९१ । 

लावा (लाजा) ४९] 

लिखित ५१, १०३, पा०डि० १५९ ॥ 

लिड्रपुराण ११, ४४, २५१ । 

लौकिकामि १८३, २७१ । 

छौगाक्षि १४५, ११५, १२४ । 

लाई विलियम वेन्टिक दें" विलियम सू० 
पा० टि० ३१९५ । 

चख़ूक्ष ७३, छह, २८० । 

बत्स *६७॥ 


दैपक 


चधुषरोत्तर्रयपान्तवन्धन २६३४१ 

वशयवेश ९६३ । 

बच्नादेश २७०३ । 

वपनक्िया २४! 

चर्‌ २०९, २९१ । 

चरगमन २६२ । 

चरपुजा २६२ । 

वरग्रेश्षण २५९ । 

वररक्षा २६५। 

बररण २६२, २६५। 

बरुण ६७ (मिन्रावदण), १०४ (शतभिक्र 
चहुण), १०६, १९०, २४६ । 

च॒र्ण ९, १५३, १७३, १७४, २२६,६३०, 
२३१, २३४, भेद १०३, २३१) 

वसिष्ठ १०२, ६१, प्रा० दि० १२३, 
१२५, १७४, २१८, २२४, २३९, 
२४०, २४३ । 

चसिष्ठ धर्मसूत्र ३, ९२३, २२३ ) 

बसु १०४, २७०, ३१५ | 

बसोर्धारापूजन २६७ । 

चल्लपरिधान २५५, २६३१ 

धाकाठक इस्तिभोज-असिलेख २३० | 

चाप्दान २६९, २६३, २६४, २६५। 

चाजपेय यज्ञ ७, २३१, 

चाजसनेय संहिता पा० डि० १७१ ।- 

चातस्पर ६६ । 

वानप्रस्थ १८९५, १९६, ३४१ । 

चामनदाव रह३॥। 

चामनी १००) दर 

चाममार्गी पाण्टि० ३९। 

चावु ९६, ५९०, १८३, ३७३, २८४ ॥ 


ैदद 


बाराह गहासूत्र, वादत और गान के 
४६, संस्कारसंख्या २२, कैशान्त १८५५ 
विवाह के अकार २० ३, बंधूका खुनाव 
२४८; वर का चुनाव २५१ । 

चाराद्द सूमूतिं 4५। 

चाल्मोंकि १४० । 

बासुदैव १०४५, ११३, २७२। 

वाहीक २३८ । 

विप्न (गर्भहन्ता-पुत्र) ८९।॥ 

विज्ञानिर्वर ७६, २३२, २५४९, पा० टि० 
३२६, प्र० टि० ३३९, ३७४० । 

विज्ञनिश्वरी दे० विज्ञानेंश्वर 5, ३४० । 

विद्यारम्भ १३८, सस्कार १३९, आयु 
१४०; नाम और प्रयोजन१३०,३५१। 

विद्याध्नातक १८८, १८९॥ 

विधवा ३१६, ३१९, ३२०, ३३१ । 

विधवाविवाद २४७, २४९ | 

विनायक भा गणेश-यूज़न ६३, १४१ । 

विनिमयवियाद् २१७ । 

विष्टरनिटूज १४! 

बिमद २०६, ३९६! 

पिराज २६९ । 

विरूष ८३ । * 

विलिमिय बेन्टिक छार्ड पा०ट्रि० ३१९ । 

घिलीत्लाइन गुउसेल पा द्वि० १६६, 
१९९ 

विल्सन ३१५ । 


विवाह २,४, $, १३, १५, १७, देरे 


३३, ४४, ४५, ६१, १९१, 
१९५, २९४५ | 

विवाइमण्डप 7६,२४०, २७३, २८४, 
६९५ । 


१९६४, 


हिन्दूःसंस्कार 


दिवाह्मप्रिपरिग्रह ९४ । 

विवाहपद्धति ३०३ । 

विवाहह्दीम २५९, २६३ । 

विशाखा १०४३१ 

विश्वंदेवी ७७। 

विश्वामित्र १३८, १४०, २३७॥। 

विश्वावस २५८, २८२ । 

विश्वेदेवा १०४, २७१, २८७॥ 

बिकले ९० । 

विष्दरदान ३६३ । 

विष्णु, मर्भाधान के समय के प्रधान देवता 
३१, प्रार्थना ४४, श्रवण ( नक्षत्र ) का 
देवता १०४, विशारम्भ १४१, भठ्मः 
पन्यी १७१, विवाह २०३, २०४ प्रेत 
क्ोमीक्ष प्रदान करने की प्रार्थना २२६। 

विष्ण॒पर्मोत्तर पुराण १% पा. & ९ 
११२। 3५ 

विष्णुपुराण ६३४५, ०० पा, हि. ७१ रै४४। 

विष्ुवलि २२। 

विष्णुस्ट्ति ११ | 

चीरमित्रोईय २५) १३७, १४९ १५२) 
३१४, २२४, २८४, पा दि. *ै४४+ 
२५१३॥ 

चीखत कांप ८१। 
खद्धगर्ग पा. टि १54॥ 

बृद्धगातम स्मृति १९१ 

बृद्धमनु पां- टि. ५१ । 

बृद्धयाज्ञवल्क्य रेडे५। 

बृष ३३६॥ 

बपवर्म २५७, ३३० बैठता २६० २६३॥ 

उपोत्सर्ग ३३६। 

सयोत्सगपद्धति पा. दि. रेरे< । 


अनुक्रमणिका 


चैद १, १४, ५४, ११४, १२१, १९२, 


१छ३र३, १७८, 
१९१, २०१, 
२३३, २३४, 
३००, ३११, 

बेदबतानि २२। 

बेदारम्स २४, ३५, १८९, १८४५ 

वेदारम्भसंस्कार १८१, १८३॥। 

ब्रेदिक साहित्य २९० ॥ 

बेस्टर मार्क २०२ । 

चैकुण्ठ १०५. । 

वैरबानस गृह्मसूत्न २९ । 

चैजानस स्मात॑सूच्र २१ । 

बैंतरणी २९८, ३११, ३१६ । 

चैदिक कर्मकाण्ड २६१ । 

बैदिक साहित्य १८१, १८३, १८४॥ 

बैवाहिक होम २६०, २६३, २६६ : 

बैशिपुत्र २२७ । 

वैशेषिक ( दर्शन ) १८ । 

वैश्य १०३, १३१, १४५१, १५६, १४३, 
१५४, १४५, १६१, १६४, १६०, 
१६५, १७०, १७२, १७३, १७४, 
१७७, १७६, १९७, २३१, २८% 
३१७, ६२५, ३२६ । 

: चैणव १०४। 

व्यचहार ९, १० । 

व्यास २४; पृत्रजन्म की रात्रि में दान 
९५८, गुरु के सम्बन्ध सें विचार १६२, 

विद्यारम्म संस्कार १4९, १८४, १९१, 
शब्द 

व्यासस्टृति २४, १८२ ॥ 


१८१, १८३, १९०, 
२९३, २३१, २३२, 
२३४ २४६, २५०, 
३२४, ३३७, रे३२। 


श्प६ 


। व्याइति 4३, ५५। 
१४१, १५०, १६०, १६९, १६४, १६९, ब्रत १4, १७५, 4<१, 


१८५, १६३ | 

अतबन्थविसर्ग २९ । 

बअतस्नातक १८८, १८९ । 

बअतादेश २४, १५१, १८९ ॥ 

ब्रात्य ५, १५४, १५६, १५७, १४८ | 

शहर १०६। 

शब्राचारय ३४२।॥ 

शद्भ ३५,७५, ९१, १०३, पा.ठि. १५५। 

शांख्यायन २६८ | 

शकुंतछा ३०८, रेइईे७ । 

शक्कुन्त सूक्त ११३ | 

झक र३८॥ 

शची २६३ । + 

खतपय ५। के 

शत्तपथ ब्राह्मण ५, १००, १०१, १४८, 
१७७, २२३, २४४, इ३२, शे३८। 

शत्मिक १०४॥ 

शमीबृक्ष ३३१ ॥ 

शल्य २१०, २११। 

शचनिखात ३०४, रे२०७, ३३२ । 

शवयात्रा ३१४, ३१५, ३१६, ३९१, 
५ 3। हे 

शाकायन ६ । 

शातातप २४५ | 

शातातप स्वृति ६२। 

शान्तिकर्म ३१०, ३२९५ । 

शिखा १२४५ । 

शिव ११३, १२१, १९६, १५६, १७१। 

शुण्ड २९, ९७। 

शुद्धि १६८, ३९२१॥ 


शुद्धितत््व ३१३, पा. दि. ३९० | 


इ६० 


शुन शेप १०७, २०१ । 

शुद्ध ३४, १०३, १३२, वर्गीकरण (बात्य 
का) १५६, १५९, २११, २२७, २२८, 
२२९, २३०, २३१, ३१४, ३२५। 

शुक्काव २० । 

शेषलाजा होम २६० ! 

शेवल ( सेवार ) ९० ! 

शोप्यन्ती कर्म ९०, ६२, पा. टि. ४३। 

शौण्डिड्रेय २५, ९७॥ 

शौनक ५९, ७५, ७६, १०४, १८०, 
२४५० ॥ 

श्मशान २४, २३२, ३३३, ३३८ १ 

श्मशानचिति ३२१० । 

श्यावाश्य २९२६ ! 

भ्रद्धा ( देवी ) १६४, १६९ ॥ 

श्रवण १०५॥ 

श्राद्ध ५, ११, ९३, ७०, ८५४, ९४, 
१०८, १३२, २३१, २४७, ३१० । 

ध्रादकन्प 4, ११। 

श्रावणी २३ | 

श्री ( देवी ) ७८, १६५ ॥ 

श्रीपति १३०, १३१ ॥ 

झ्रुतति १५०, ६३०, २३२ । 

श्रेढर, प्रा, दि. ३३९ 

श्रोश्रिय 5१, २३२ । 

श्रीत सादित्य ७। 

श्रौत्यज्ञ ४, ५, २३। 

श्रौतसक्त ७, २३ ।॥ 

रचमुर २५३, २८३, २८७, २९० | 

खेतकेतु १४७, १४१, १५७, २०१ | 

पोद्श थराद २२७। 

पोडशय संस्छारविधि ३०६, १४० ॥ 


हिन्दू-संस्कार 


पोडशी २३ ॥ 

संऊर १५९ । 

संकन्प ६३, १२६, २६२, २६७। 

सनन्‍्यास १२५,१८९, १९६, २४२ । 

संन्यासिन्‌ ६, १७२, १९६, ३०३, ३०५, 
रे३८, २४१, ३४२, ३८०३। 

सयुक्ता २०७ । 

संस्कारकाण्ड १३१ 

सस्कारकौस्तुम २६१ । 

संस्कारप्रकाश १३, १३०३१ 

सस्कारमयूंस २४। 

सस्काररन्लमाला १३८ ! 

सस्‍्कारविधि २६, १४० ॥ 

संस्कृत २, १००, १०५, १३८, १३९, 
१४१, १८३, १८७, २३८, २२८, 
३५२। हि 

संस्कृत नादक रे३८, ३४३ ई४३। 

संल्कृत महाकाब्य ३९४, २३८, ३४२ 
२४३। 

संदिता ४, १० । 

संम्रोत्न २, २१६, २२३, २२४, २२५, 
२२६, २५३ | 

सतीप्रया ३१८, ३१९, २२%! 

सत्यक्षाम जावाल १४४, र३२। 

सच्यवती ६७ । 

सनातन घम ३४४३ 

सपिण्ट २२३, २२४, २९४५ रे३६। 

सपिण्डीऊरण रेदे७ । 

सप्तपदी पा. टि- ३३५ ४४, २१९, २६०, 
२६१, २६३, २७८, २७५, २६३ । 

साप्र्पिदर्शश ३६० । 

सप्तपपिमण्डछ २८११ 


अनुकमणिका 


सप्रवर २९४ । 
समजझन देर, ४५, २५५, २६३, २७१, 
स्ट७छ 


समावतंन, गदसंत्र ७; धर्मसत्र ९; संस्कार 
में अन्तर्भूत २०, २१ २९% २३ २०, 
इतर बंश-दण्ड घारण ३५; गृहस्था- 
श्रमप्रवैश ३४, ३८, माहस्थ्य जीवन 
के उपयोगी वस्तुएँ ५६: नवीन तत्त्व 
१७९, १८२; महत्त्व १८८ अध्ययनकी 
समाप्ति १८९; उपाधिवितरण के समान 
१८९; विवाह के लिए अन्ुमतिपत्र १९०, 
१९१; आयु १९०; उपसग्रन और 
विवाह में समाविष्ट १५१; तपत्यापूर्ण 
जीवन की सम्राप्ति १५३; संस्कारों में 
अछृत्ति १९४; वर की योग्यता ९४०; 
जपनेयस से २५१ । 

सम्तिधा १७७, १७८। 

समीक्षण ५, २६०, 
२७४ । 

प्ररस्वती ६०, १३३, १४१, १६५,२६०, 
२७७, २८९५ 

सूपेपारुण ९७१ 

सब्ण विधाह ९९६ । 

सविता १९१, २५६, २७६, २८८, 
३२८, २६७, २६९ । 

सबविदत्र १०४, १९७, १४२, १७६, २०६। 

सस्याधिपति २७५, २९० । 

सहदेवी ७७१ 

सदृर्धमचारिणी संयोग २२ । 

साम २५८, २७७, २८८।॥ 

स्रायण २७४, २९०, ३०४, ३२० । 


२६३, २७१, 


३६१ 


| सामबेद ३, १८३१ 

। सामवेद मंत्र ७३॥ 

सामी १५१। 

साससंप्रह १९३ । 

सावित्री १८६, १५२, १५५, १७७५ 
१८० । 


साविद्नीमंत्र १६४२, १७५, १७७।॥ 

साहदी ८१॥ 

सिन्दूरदास २६३, २७९ ॥ 

सिसर २८, ५८ । 

सीता २२७ । 

सीमन्त ८१॥ 

सीमस्तोन्नयन-संस्कार ७, ६०, ३१, 
३०, २३१, ३२, ७६, ७८, ८०, ८१ । 

झुकुछुर २८, ५८ । 

सुमद्रा २०६। 

मुमज्जछी २७९, २९३ ! 

सौराष्ट्र २९३ । 

सुलच्मण ७७ । 

सुधुत ०६, ८६, ९५, ११४, ११७, 
१३०, १२८, १२९, १३०, १३१९, 
१३६९, २४३। 

सृतिकामि ६३। 

सतिकाशह ५५, ९२, ९७। 

सूतिकामवन ९१ । 

सूत्र १६, १९५, १२१, १९९, १२४, 
१४१, १४८, १४९, १४२, १४७, 
१८५, २५६५, २६९, २८०, ३१०, 
३११, ३१६, ३१७, ३९१, ३२७, 
३२९, ३३५॥ 

सुन्नकार ३१४, ३१४, इ४३॥ 


श्ध२ 


सूर्थ ३१७, ९६१, ३५, *६, 
११३, १२१, १९३, १२७, 
१३३, १४१, १७५, १८३, 
२२५, २५५, २६६, २८१, 
२८७, ३११, ३२२। 

सूर्यदर्शन ११३, १७५, २६०, २६१ । 

सूर्या २१७, २३५, २५४, २६४,२७८। | 
सूर्यावद्नीकत २६ $ । 

सूपरण ९० । 

देना ११९, २२० । 

सैबाविवाद्द २१० । 

सोम ३११७, २३४, २४५, २६४,२९०। 

सोमबेद २३० । 

स्तम ( देवता ) ९४२, २५७, २६४, 
२७४, २०५, २८२१ 

सोम ( राजा ) ४१५, १६७, १९३।॥ 

सोमयज्ञ २१, १५८ । 

सोमलता ७४ | 

सीप्यन्तीकर्म पा* दि० ५३, ६०,९५१ । 

सौत्रमणि २३। , 

स्तूप ३३३, १४२ । 

स्यालीपाक २८५, ३८८ ॥ 

स्थाह्मीपाक ३६० । 

स्नातक ३९, ४८, ५६, १८५, १९१, 
१९२, १६४! 
स्नान २६, २४, १८४, ४७, ४८, 
१६७, १८७, १९१, १९३, २३८, 
२५०, २४६, २६०, ३०९, ३२१, 
इ२२, ३९३, २३२६, २४१ | 

स्पार्ट १९८ १ हु 
स्पेन पा० टिंए रेण्ड । 
स्मार्ते १०, ६७, १५७३॥ 


१३१२, 
१९२, 
र८४, | 


हिन्दू-संस्कार 


११६, | स्मात॑-संस्कार २७, ६४५, १५०। 
स्थति-संस्कारों के सामानिकर श्रक् १ 


घमशात्र का विक्रास ९, व्यवहार या 
विधि १९; प्राण अनेक प्रकार से 
संबद्ध ११, दीराएँ ११; निबन्ध से 


| “सम्बद्ध १४४ नियम और निर्देश १३, 


यक्षिय धर्म और दैवसंस्छार २३. 
सौलट्ट संस्कार १६; क्मग्रस्कीय पक्ष 
में और योग ६२; पुंमवन काल ७५, 
बहुपत्नीऊ रद्स्था ६६, ८०, गर्मिणी 
स्री के धर्म ८३; नियमों को इनराह्टति 
<५५ गर्मिणी ब्ली के पति का कर्तव्य 
<४; विस्तृत बर्णन नहीं किया गया 
६१; विलक्षण माम॑ १००३ नक्षत्र के 
अमुसार नाम १०३४ सामान्य नियम 
१११; अथा््ों का विस्लार १११ 
सिप्पमणसंस्कार का समय ११९ 
अन्नगाशन-नियम में कत्रिपय परि” 
बर्तन ११४; चूड्ाऋएण का अयोजन 
अज्ञव॒ १२०; पौराणिछ तत्वों हा 
घबेश १९१, चुद्ाकरण के समय 
पर विधार १२२; विद्यारम्भसंत्कार 
१३७ विद्यास्म्मसंस्कार आयु १४० 
उपनयन कर्मकाण्ट का विक्ाप्त 
१५४८; उपनयन मे करनेवालों पर 
अयोग्यताएँ १५८ अद्यवारी के वन्न 
का रंग १६८, वैदिक अत का उल्लेंस 
नहीं १८% श्राप्रम-व्यवस्था ईश्वरीय 
१९५; विवाद के प्रकार ३०३ ऑठ 
प्रवार दो भागी में विमक ६०३: 
परम्परागत तथा शन्विय २१% 
ब्राह्मप्रझर ३१३, विधि-विधान २१९ 


अनुक्रमणिका 


सगोत्र विवाह २९४; सबर्ण २६ 
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